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ت   لا ا ق م ة  د ی ک ا چ م ی   ش ی ه ل ل م م ع ت  م ک ح ت ی چ   ؛ ی » ن   ، ی س ا ب ش   ی م و ر « و  ا  ها« همایش ملی»حکمت عملی؛ چیستی، مبانی و روشچکیدة مقالات     ه

 سینا مناسبات شریعت الهی و حکمت عملی از دیدگاه ابن 

 1زهیر انصاریان

  کند یم  یرویپ  یحکم  یشناساز قواعد عام روش   یفلسف   یهااز دانش   یکیبه عنوان    یحکمت عمل
انسان    یمتعلق به کنش اراد  یبه احکام کل  یاستنتاج و اعتباربخش  یبرا  یرو از روش برهان  نیو از ا

  ن ی حکما، هم  گری به شواهد فراوان موجود در آثارش همچون د  تیهم با عنا  نایس . ابنبرد یبهره م
صراحتا صحت و    یو   ییخارج نشده است. اما از سو  انلسوف یمرسوم ف  ریرا دارد و از مس   دگاهی د

را علاوه بر برهان، به شهادت   یانسان و به طور مشخص حکمت عمل  یاعتبار احکام کنش اراد
دانسته و    یاله   عتی را مستفاد از شر  یحکمت عمل  یمباد  یو   نی. همچنداندی هم وابسته م  هیشرع
موجب شده   دگاهی د  نی . اشودیروشن م  یاله   عتی شر  قی ن باور است که کمال حدود آن از طریبر ا

برداشت،   نیمتوجه او شود؛ باورمندان به ا  یعقل  یحکمت عمل  یو نابود  فیاست که اتهام تضع 
  ن ی گزیرا جا  یاول  یآموزه ها  ،یو حکمت عمل  عتی شر  یگانگیفرض    شیبا پ  نایمعتقدند که ابن س 

 دگاه ی د  ق یدق  ل یدانسته است. لکن تحل  ی کافبشر    یاست و عملا آن را در اداره زندگ   هدانش دوم کرد 
ن   نایس ابن و  با    زیدرباره روابط شرع و عقل،    عتی که شر  کندیروشن م  اتینیق ینسبت مشهورات 
احکام کنش    یکاملا عقل  یاما از آنجا که ادراک و اعتبارسنج  ستین  یحکمت عمل  یبرا  ینی گزیجا

 ی کاف  تیاست که صلاح   عت ی شر  نیتنها ا  نایس ابن  دگاهی بلکه ناممکن است لذا در د  ردشوا  یانسان
از   یبهره مند  یبرا  یمسائل حکمت عمل   رای را دارا است. ز یکمال حکمت عمل  یسازنه یزم  یبرا

به    یابیدارند که دست    یفراوان  ودیمحمول ق  هی موضوع و در ناح  ه یشدن، در ناح  یاعتبار تام و برهان
برآمده از   عت ی شر نی باشد و لذا ا یخارج م یبه طور معمول از عهده عقل و تجربه بشر هاتمام آن

 یبه معنا  نیدارا است. لکن ا  یرا به نحو اکثر  ودیق  نیا  دیو تحد  نییاست که توان تب  یانیمنبع وح

 
 ی فلسفه اسلامی طلبه مقطع خارج حوزه علمیه قم، پژوهشگر پسادکتر  1



 

 ها« چیستی، مبانی و روشهمایش ملی »حکمت عملی؛ چکیدة مقالات   12
 

  ی وه نظر به وضوح تصرف ق  نایچرا که ابن س  ست؛ین  یعقل در مسائل مرتبط با کنش انسان  لیتعط
. ردیپذ یرا م عتی شر یحاصل از آموزه ها یعمل نی در قوان انانس
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ت   لا ا ق م ة  د ی ک ا چ م ی   ش ی ه ل ل م م ع ت  م ک ح ت ی چ   ؛ ی » ن   ، ی س ا ب ش   ی م و ر « و  ا  ها« همایش ملی»حکمت عملی؛ چیستی، مبانی و روشچکیدة مقالات     ه

 تمایز حکمت عملی از نظری و دوگانۀ کاشفیت و یا حاکمیت
 1محسن ابراهیمی 

های مختلف در بحث از حکمت عملی، پرده از نزاعی بر می دارد که ناظر به جایگاه   بررسی دیدگاه
تواند به این صورت مطرح بشود که آیا عقل، در نسبت  عقل در حکمت عملی است. این نزاع می

با حکمت عملی صرفا جایگاه کشف دارد و یا آنکه در قلمرو حکمت عملی، عقل حاکم است؟ 
  - همانند قلمرو حکمت نظری-کاشف بودن عقل در حکمت عملی به این معنا است که عقل  

ایجاد و جعل آنها نقشی داشته باشد. پردازد؛ بدون آن که در  صرفا به ادراک واقعیتهای خارجی می 
می دانسته  چراغی  همانند  عقل  نگاه،  این  موجود در  واقعیتهای  کشف  به  آن،  پرتو  در  که  شود 

پردازد. برخلاف مقام حکم که بر طبق آن، حکمت عملی ایجاد و جعل شده توسط حکم عقل می
که بدون استناد به منبع دیگری گذار مطلق و »فعال ما یشاء«ی است  است. در این نگاه عقل، قانون

کند.در این نزاع دیدگاههای مختلف مطرح شده است در مفاهیم حکمت عملی دخل و تصرف می
قائل   و حکم  از کشف  برای عقل، هیچ جایگاهی اعم  که  آنها دیدگاه اشاعره است  از جمله  که 

ی است. در میان نیستند. در مقابل دیدگاه معتزله، حاکم مطلق بودن عقل در عرصۀ حکمت عمل
فیلسوفان غربی نیز دیدگاه ایمانوئل کانت به حاکم بودن عقل تعلق گرفته است. با این حال، دیدگاه  

 اندیشمندانی مانند آیت الله جوادی آملی،کاشف بودن عقل در حکمت عملی است. 
که   کند که این نزاع غیر از بحث از حسن و قبح عقلی استباز کردن ابعاد این نزاع مشخص می

در ضمن این نزاع به شکل غیر صریح مورد توجه قرار گرفته است و هر کدام از دو دیدگاه کاشف 
 توان از آنها چشم پوشید.و یا حاکم بودن عقل مزایا و لوازمی دارد که نمی 

توان به این دلیل اصلی تمسک کرد که اساسا مفاهیم برای حاکم بودن عقل، در حکمت عملی می
گر از واقعیت عینی نیستند، بنابراین شوند و حکایتعقل، ایجاد و جعل می حکمت عملی توسط

تواند در آنها دخل و  دید خودش میعقل در نسبت با این مفاهیم، حاکمی است که بنابر صلاح 
 تصرف کند. با این حال، اشکال اصلی این دیدگاه غیر واقعی بودن حکمت عملی است. 

 
 دکتری فلسفه دانشگاه اصفهان  و دانش آموخته حوزه علمیه قم 1
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شود که عقل از جانب خودش چیزی  این استدلال پشتیبانی میاز سوی دیگر، کاشف بودن عقل با  
دهد. همچنین از منظر الهیاتی کاشف  ندارد و صرفا همانند چراغی است که مسیر را نشان می

گیرد. با این حال، بودن عقل، هماهنگ با این مسأله است که خداوند محکوم حکم عقل قرار نمی 
 شود. تمایز ذاتی، میان حکمت نظری و عملی برداشته میاشکال اصلی این دیدگاه این است که 

توان  دهد که در نزاع مذکور، برای رهایی از اشکالات نمیبررسی دیدگاههای فوق، نشان از آن می
به شکل مطلق، قائل به حاکم و یا کاشف بودن عقل شد؛ بلکه دو ویژگی حکم و یا کشف، همراه  

توان آن را »حکم در ضمن کشف« نامید،  شود و میبا هم در حکمت عملی برای عقل محقق می
فعلیت   به  عقل  بودن  کاشف  جنبۀ  نظری،  حکمت  مراحل  گذراندن  با  عقل  که  صورت  این  به 

گذاری و حکم در نسبت با شئون رسد؛ اما بعد از گذراندن مراحل نظری، عقل قدرت بر قانون می
پیدا می که عقلانسانی  از آن جهت است  این مسأله  و  فعلیت    کند  با  که  دارد  الهی  نوعی جنبۀ 

واقع می کشف  پرتو  در  نظری،  حکمت  در  آن  حکمت عملی رساندن  در  حاکم  عنوان  به  تواند 
گذار باشد. بنابراین حاکم بودن عقل، نه به شکل مطلق، بلکه بر پایه کشف از واقعیت استوار قانون 

کمت نظری است و مشخص  شود و این امر، مسأله اساسی برای تمایز حکمت عملی از حمی
کند که جایگاه عقل در حکمت عملی جایگاه کشف و حکم، همراه با هم است در حالی که  می

 در حکمت نظری، جایگاه عقل صرفا جایگاه کشف است.
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ت   لا ا ق م ة  د ی ک ا چ م ی   ش ی ه ل ل م م ع ت  م ک ح ت ی چ   ؛ ی » ن   ، ی س ا ب ش   ی م و ر « و  ا  ها« همایش ملی»حکمت عملی؛ چیستی، مبانی و روشچکیدة مقالات     ه

 های ارزشی اخلاق از منظر ملاصدرا پذیری گزاره صدق و کذب
 2پور دمهدی کریم*، محم1مهرحامد اسماعیلی

گرایی در اخلاق بوده و از مسائل مهم فلسفه  های اخلاقی از لوازم واقع پذیری گزارهصدق و کذب
های اخلاقی ورای شرایط ذهنی فاعل شناسا دارای واقعیت باشند، شود. اگر گزارهاخلاق شمرده می

ها را مورد  پذیری آنصدق و کذبها سخن گفته و های اخلاقی و مطابَق آن توان از نسبت گزاره می
های اخلاقی از منظر صدرا، واقعیتی ورای شرایط ذهنی فاعل شناسا دارند  توجه قرار داد. آیا گزاره 

ها را دارای  پذیر باشند یا خیر؟ اگر صدرا این گزاره های اخلاقی از نظر ایشان صدق و کذبتا گزاره 
کند؟ ها بیان می شناسانه آنا برای ارزیابی معرفتداند، چه روشی رپذیر میواقعیت و صدق و کذب

بررسی شود که صدرا گزاره برای دست باید  این سوالات  پاسخ  به  را اخباری  یافتن  های اخلاقی 
پذیرد یا خیر؟ برخی بدون هیچ  های بدیهی در اخلاق را میداند یا انشائی؟ همچنین او گزاره می

اند. های اخلاقی از منظر ملاصدرا اعتباراتی مبتنی بر واقعگزاره اندتبیینی از نحوه ابتناء، قائل شده
این  بیان  گزاره صِرف  این  واقع که  بر  مبتنی  اعتباراتی  معلوم  ها  را  آنها  معرفتی  ارزیابی  نحوه  اند، 

اند؟ یا  ها، ابتنای استنتاجی از واقع نباشد یا نظریاند تا ابتنای آنها بدیهیکند؛ آیا این گزارهنمی 
اند؟ در صورت نظری بودن، آیا صدرا بیانی برای نحوه استنتاج ینکه برخی بدیهی و برخی نظری ا

های بدیهی آن ارائه کرده است؟ و به طور کلی آیا اگر کسی چنین  های نظری اخلاق از گزاره گزاره
قبل از هر    شناسانه آنها سخن بگوید؟ تواند از ارزیابی معرفتهایی را اعتباری بداند، آیا می گزاره

هایی قائل است که اساساً های اخلاقی، به گزاره چیز باید مشخص کرد که آیا صدرا در میان گزاره 
اعتباری نباشند بلکه بیان کننده خود واقع باشند نه اعتبار شده و مبتنی بر آن؟ سپس از نحوه ارزیابی  

کذب و  صدق  گزارهو  بر  تمرکز  با  پژوهش  این  گفت.  سخن  آنها  اخلاق  هپذیری  ارزشی  - ای 

 
 ارشد دانشجوی کارشناسی  1
 دانشجوی دکتری 2

 *نویسنده مسئول 
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های ارزشی اخلاق و نحوه  پذیری گزارهبه تبیین اصل صدق و کذب  - های لزومی آندرمقابل گزاره 
ای و رویکرد تحلیلی آن از منظر ملاصدرا خواهد پرداخت. این پژوهش حاصل روش کتابخانه 

خلاقی در حکمت  های اجاکه از منظر صدرا از یک سو گزاره( ازآن1دهند:  ها نشان می است. یافته
ناظر به حقایق و واقعیات   -خواه نظری خواه عملی-عملی داخل است، و از سوی دیگر حکمت 

های اخلاقی براساس آن حقایق و واقعیات، قابل ارزیابی  توان گفت از نظر ایشان گزارهاست؛ می
شناسانه  ( در تبیین چگونگی ارزیابی معرفت2پذیر خواهند بود؛  شناسانه و صدق و کذبمعرفت

که آنها را انشائی و اعتباری -های اخلاقی، برخلاف ادعای برخی در تبیین دیدگاه ملاصدرا  گزاره
های ارزشی اخلاق را انشائی  صدرا از یک سو حداقل مفاد همة گزاره   -اندمبتنی بر واقع دانسته 

های ارزشی اخلاق را  هها را اساساً اعتباری بداند. و از سوی دیگر صدرا برخی گزارداند تا آننمی 
شناسانه توان بیان کرد که صدرا با روش برهانی به ارزیابی معرفتاساس میداند. براین بدیهی می

های بدیهی آن ضرورتاً صادق بوده و پایه  که گزاره بیان های ارزشی اخلاق پرداخته است؛ بااینگزاره
گزاره همان استنتاج  درنتیجه  هستند؛  دیگر  حهای  که  حکمت  طور  دارد،  بدیهیات  نظری  کمت 

عملی در حوزه اخلاق هم دارای بدیهیات است. برای مثال، صدرا قضایایی مانند »عدالت حسن 
های ارزشی اخلاق هستند را دارای بداهت اخلاقی  است« و »ظلم قبیح است« که از نوع گزاره 

ها را  ی ارزشی اخلاق هم آن های نظرداند. نسبت به گزاره دانسته و از طرفی آنها را اعتباری نمی
براین  و  کرده  استنتاج  بدیهیات  گزاره برپایه  این  معرفتاساس  ارزیابی  قابلیت  هم  و  ها  شناسانه 

 .توصیف به صدق و کذب را دارند
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 شکاف میان نظر و عمل از دیدگاه علامه طباطبایی 

 *2ور پ ، محمدمهدی کریم1مهرحامد اسماعیلی

ها در حوزه اخلاق و تربیت، چگونگی امتدادبخشی نظر به ساحت عمل است.  ترین چالشاز مهم
شود که برخلاف دیدگاه معروف و منسوب به سقراط که »معرفت شرط مسأله از آنجا ناشی می

شود لازم و کافی فضیلت است«، گاهی اندیشه اخلاقی وجود دارد، اما به عمل اخلاقی منتهی نمی 
کند. برای حل این مسأله باید رابطه میان نظر و عمل و نحوه ارتباط  عمل اخلاقی از آن تخلف می  یا

آنها تبیین شود؛ از این رو در این پژوهش برآنیم تا با تحلیل رابطه دوسویه میان نظر و عمل، شکاف  
کتابخ  این پژوهش حاصل روش  کنیم.  بررسی  از دیدگاه علامه طباطبایی  را  آن دو  و انه میان  ای 

ایم که از منظر علامه طباطبایی شکاف  رویکرد تحلیلی است و براساس آن به این نتایج دست یافته
و  1میان نظر و عمل ریشه در دو عامل اعدادیِ محوری دارد:   و اذعانِ »حسن یا قبح«  ( اعتبار 

اری انسان  »وجوب« )که از جمله علوم عملی در مقابل علوم نظری هستند(، از مقدمات فعل اختی
است؛ پس تا اذعان و علم عملی نباشد یا ضعیف باشد، علم نظری منجر به عمل نخواهد شد.  
علامه هم نبود اذعان و هم ضعف آن را در نهایت ناشی از شدت و ضعف علم یا به تعبیر خودشان 

تقیّد    دانند، که علم نظری گاهی با تقیّد بیشتر و وضوح کمتر و گاهی با تشکیک در علم نظری می 
کمتر و وضوح بیشتری همراه است و همین میزان تقیّد در مراتب توجه نفس تأثیرگذار است و از  

شود. بنابراین بین  سوی دیگر گاهی خود توجه نفس باعث وضوح و رسوخ بیشتر علم نظری می
م  اطلاق و تقیید علم نظری با توجه نفس یک رابطه دوسویه برقرار است که هم تقیید و اطلاق عل

شود، و هم توجه نفس باعث وضوح بیشتر علم و رسوخ آن  باعث شدت و ضعف توجه نفس می
شود که علامه از این رابطه دوسویه به »تشکیک« میان توجه نفس و علم نظری تعبیر در نفس می

همین می و  اذعان«  عدم  یا  »وجود  در  سویه  دو  رابطه  این  آن  کنند.  ضعف«  و  »شدت  در  طور 

 
 دانشجوی کارشناسی ارشد  1
 دانشجوی دکتری 2

 *نویسنده مسئول 



 

 ها« چیستی، مبانی و روشهمایش ملی »حکمت عملی؛ چکیدة مقالات   18
 

و از این طریق در تحقق و عدم تحقق عمل یا استحکام و عدم استحکام آن اثر  تأثیرگذار است  
گذارد. بنابراین به هر میزان که علوم نظری ما از وضوح بیشتری برخوردار باشند یا توجه ما به  می

تر خواهد بود، و با وجود و قوّت اذعان، شکاف میان نظر و عمل  آنها بیشتر باشد، اذعان نفس قوی
( عامل دوم، غلبه یک قوه بر قوای دیگر نفس است؛ به تعبیر علامه یک قوه از  2یابد.  کاهش می

برد. غلبه یک قوه شود، بلکه همیشه از فعل قوای دیگر رنج میفعل خودش دردی را متحمل نمی 
با تکرار صدور عمل از آن قوه و معطل ماندن قوای دیگر صورت می گیرد. تکرار بر قوای دیگر 

تدریج رنگ این قوه را بگیرند و  شود قوای دیگر بهو درنتیجه غلبه این قوه باعث میصدور عمل  
دردی را متحمل نشوند؛ از باب    -که اکنون فعل مشترک آنها شده است-درنتیجه از فعل قوه دیگر

شود افعال انسان از مرتبه عقلانی او صادر  مثال غلبه قوه شهوت بر قوه عقلانی نفس موجب می 
کافی میان علوم نظری عقلی و افعال انسان بوجود آید. البته در همین عامل هم بین توجه  نشده و ش 

و تأثیری دوسویه وجود دارد؛ یعنی از طرفی تکرار عمل موجب شدت   نفس و تکرار عمل رابطه 
شود. توجه به اطلاق  توجه نفس و از طرف دیگر توجه بیشتر نفس موجب سهولت صدور فعل می

دیگر در برداشتن شکاف میان نظر و عمل  تبیین دیدگاه علامه از نحوه غلبه قوا بر یک   و تقیید علم و
 های این مقاله شمرده شوند. توانند از نوآوری از می
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 سیناشناسی حکمت عملی از منظر فارابی و ابنروش

 1یحیی بوذری نژاد  

عملی و نظری تفکیک شده است. علومی که وجود موضوعات آنها  از گذشته فلسفه به دو بخش  
وابسته به اراده آدمیان نباشد فلسفه نظری و علومی که وجود موضوعات آنها وابسته به اراده آدمیان  

شود. فلسفه نظری با توسل به روش قیاس برهانی درصدد است که  باشد، فلسفه عملی گفته می
های  و حکمت عملی نیز تلاش دارد که با روش قیاس به داده مسائل موضوعات خود را حل نماید

شناسی فارابی و  جدید در حوزه کنش انسانی دست یابد. در این پژوهش به منظور بررسی روش 
سینا به عنوان دو فیلسوف جریان ساز در تمدن اسلامی با مراجعه، اسناد، توصیف و تحلیل ابن

-های آن ها در مورد روش حکمت عملی میا و اختلافهآرای آن دو متفکر درصدد بیان اشتراک
 باشیم.

شناسی که در حکمت نظری دارند در حوزه حکمت  سینا علیرغم اشتراک روش بین فارابی و ابن  
سینا و فارابی در حوزه مواد  شود. این اختلاف بازگشت به تفاوت نظر ابن عملی اختلاف دیده می

داند در  های حکمت عملی دارد.  فارابی عقل عملی را همانند عقل نظری مدرک کلیات میسقیا
داند. فارابی بر این باور است که عقل سینا عقل عملی را مدرک کلیات عملی نمیحالی که ابن 

عملی خود از مفاهیم و اصول بدیهی برخوردار است و آن عبارت است از: حسن و قبح عدل و 
کند. در نگاه فارابی  لی با استفاده از این قاعده قضایای دیگر عملی را استنتاج میظلم. عقل عم

سینا چون عقل عملی از بدیهیات برخوردار است لذا از علوم برهانی است. اما بر خلاف او، ابن 
معتقد است که حسن و قبح عدل و ظلم از قضایای بدیهی عقل عملی نیست بلکه از قضایای  

سینا بر ری است که با تکیه بر اجتماع بشری، قابل اثبات است. علاوه بر آن ابن اکتسابی عقل نظ
از قضایای مشهورات می را  و ظلم  قبح عدل  و  فارابی، در جایی دیگر، حسن  از خلاف  نه  داند 

 
 تهران  دانشگاه . عضو هیئت علمی1



 

 ها« چیستی، مبانی و روشهمایش ملی »حکمت عملی؛ چکیدة مقالات   20
 

پذیر تلقی نکند، و چون این  سینا، باعث شد که وی فلسفه عملی را برهانیقینیات. این نگاه ابن 
علوم برهانی خارج شد متصدیان آن علم )علوم عملی و رفتاری(  کسان دیگری غیر   علم از دایره 

 .از فلاسفه خواهند بود
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 نسبت علم مدنی و فقه در فلسفه عملی فارابی 

 2*، سید مهدی امامی جمعه 1هادی جعفری

نزد فارابی علم مدنی علم عمران مدینه و بررسی مدیریت مدینه و اخلاقیات مدنی است. در عمران 
نیز هم خصلت پایداری و هم اخلاقیات مدنی لحاظ شده است، لذا علم مدنی به تعبیر امروز 
علم توسعه مدینه است، آن هم توسعه پایدار. در نظر فارابی علم مدنی جزء اخیر فلسفه و منتهای 
فلسفه است که مبتنی بر فلسفه نظری سعادت و خیر در بستر اجتماع است. نزد وی علم مدنی 

برنامه  و  توانایی مشارکت در طراحی  اینکه  اول  باشد:  ویژگی داشته  با علوم  باید دو  ریزی جامع 
. ریزی، عمران و آبادانی مدینه باشدمختلف داشته باشد. دیگر این که نتیجه این مشارکت و برنامه 

رسد  این مقاله به دنبال تبیین نسبت علم مدنی و فقه در فلسفه عملی فارابی است و به این نتیجه می
که نزد فارابی به طریق پیشادینی ضرورت فقاهت قابل اثبات است و چون یکی از لوازم علم مدنی،  

طریق آن   فقاهت است، پس علم مدنی در فلسفه عملی فارابی به وجه کلی مقدم بر فقه است و از 
ضرورت اجتهاد و فقاهت به دست می آید. نزد فارابی این مهم از طریق وجود شناسی فلسفی قابل  
اثبات است. نزد وی وجودشناسی مهمترین زیرساخت علم مدنی است، زیرا با وجودشناسی است  

چیستی  به  هستیکه  و  میشناسی  سعادت  مسیر  شناسی  در  که  جا  آن  از  فیلسوف  رسیم. 
میوجودشناس  حقیقتی  به  درمیی  است،  ذاتی  و  ضروری  آن  وجوب  و  وجود  که  که رسد  یابد 

حقیقت هستی هیچ فقدان و انفعالی در آن نیست. لذا به توحید ذاتی، صفاتی و پس از آن به توحید  
افعالی و لزوم غایت در ذات واجب و این که او هم فاعل است و هم غایت و سرانجام به اصل  

و چون انسان نیز فعل او است، او نیز دارای هدایت خصوصی است. این   رسدهدایت عمومی می
انتها اکتشافی و نسبت عقل عملی  نهایت دارد. نسبت عقل نظری به این مسیر بیسیر روی به بی

 
 جامعه المصطفی واحد اصفهان  عضو هیئت علمی  1
 دانشگاه اصفهانعضو هیئت علمی  2
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توانند جزئیات این مسیر کدام نمیها بر وجه کلی است و هیچطلب است ولی نسبت هر دوی آن
تحقق این مسیر مستلزم جزئیت و تعین است. از نظر فارابی معقولات را ترسیم نمایند. از طرفی  

پذیر  ارادی همچون عدالت، عفت و محبت از معقولات نظری نشأت گرفته که بدون تقدیر امکان
تا وجود انسان امری عبث   باید تحقق یابد  به عنوان فعل الهی  نیست. هدایت خصوصی انسان 

رسد. از طرفی علم مدنی که حقیقت وجودشناسی به اثبات مینباشد، بنابراین نبوت به عنوان یک  
علم اداره مدینه است دارای وسعتی است که در مسیر فراروی کمال انسان به لحاظ طولی و عرضی 

انسانبی منتهی  بیانتهاست.  مسیر  این  با  شرایطی  هر  در  نسبت ها  است  صراط  همان  که  انتها 
توانند در تعارض هم باشند. آید که حتی میه وجود میکنند، لذا احکام خاصی بخاصی پیدا می

ها نسبت با صراط مشخص شود. از این جهت نیازمند اصول و فروعاتی هست که با استفاده از آن
پذیر نیست. از زاویه دیگر در اینجا است که نیاز به استنباط احکام هست که بدون فقاهت امکان 

به حصول تقرب که   انتهای صراط از خداوندتشریع مسیر بی بیشتر از هر کسی  است، چون او 
متنوع  موضوعات  و  شرایط  لحاظ  به  مسیر  تشریع  طرفی  از  است.  گاه  آ است،  صراط  منتهای 

پذیر نیست، لذا فقاهت و اجتهاد امری ضروری خواهد بود. نتیجه آن که در همان موضعی امکان
شود. عقل معتقد است برای می  رسد، ضرورت مدینه فاضله کشفکه وحی و دین به اثبات می

رسیدن به مدینه فاضله نبوت، امامت و فقاهت امری ضروری است. نزد فارابی فقه در اعمال و  
رفتار ملت مشتمل است بر اموری که آن امور جزئیات کلیاتی است که علم مدنی آن کلیات را 

ولی تشخیص مصادیق  گیرد. یکی از این کلیات اصل عدالت است که مقدم بر فقه است  دربرمی
آن از توان عقل عملی خارج است و بر عهده فقه است. نزد فارابی در فقه و فقاهت باید غرض و  

کدام از علوم در این حیطه کارگر نخواهد بود. مقاصد شریعت مربوط  مقصد شارع را بدانیم و هیچ
تواند شریعت را ی به کل شریعت است. در اینجا از دو حیث به عقل نیاز داریم. عقل است که م

در جامعیت خود ببیند و مقصد آن را دریابد. دیگر از حیث عقل عملی است که از طریق تجربیاتی 
شود. اینجاست که علم مدنی در فقه راهگشا است. کند به محدوده عدالت نزدیک میکه کسب می

اید جا پای نبی و امام  ای که تحت ریاست نبی و پس از آن امام بود، پس از آنها بنزد فارابی مدینه
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کند، لذا باید با آن نسبتی برقرار  گذاشت و طی این مسیر در زمان و مکان مختلف مسأله تولید می 
نمود و آن چه نبی و امام تصریح ننموده از طریق مصرحات اولیه استنباط و استخراج نمود، لذا  

.شودنیازمندی به صناعت فقه اثبات می
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 سینادنی در ابننسبت ضروری جدل و علوم م 

 1محسن جوادی  

ارسطو در طوبیقا )که بعدها در ترجمه مسلمانان به نام جدل معروف شد( وقتی از فوائد آن صحبت  
کند تصریحی به اهمیت و حتی فائده کاربرد جدل در علوم مدنی ندارد. هر چند به صورت  می

سینا ضمن قبول  م است. اما ابن گوید که یکی از کارکردهای آن تثبیت قضایای بنیادی علوکلی می
-برخی از فوائد مورد اشاره ارسطو، بر نقش مهم و کارکرد ضروری جدل در علوم مدنی تاکید می

ای است که استفاده از جدل در آن  های علوم مدنی عرصهکند. اخلاق به عنوان یکی از سرشاخه 
 ضرورت دارد.  

ی اقناع خود و یا الزام دیگری به قبول یک نظر استدلال جدلی در وهله اول نقش اقناعی دارد و برا
و رای است. به همین جهت مقدمات استدلال جدلی از مشهورات است که مورد پذیرش افراد 

 جامعه و یا قبول عالمان رشته مورد نظر است.  

ابتدا تفاوت نظر ارسطو و ابن   باره کارکردها و فوائد جدل را مقایسه میاین مقاله    کند و سینا در 
 پردازد. سینا در باره ضرورت کاربرد جدل در اخلاق میسپس به تحلیل نظر ابن 

اینکه آیا این ضرورت صرفا یک ضرورت عملی است و ناشی از آن است که به دلیل دشواری زیاد  
های عملی امکان اقناع عموم مردم از راه برهان نیست و لاجرم باید از  استدلال برهانی در دانش

کرد؟ زیرا استدلال اخلاقی که در نهایت باید به قصد و عمل منتهی شود نیاز به اقناع  جدل استفاده  
درونی فرد نسبت به یک حکم اخلاقی دارد که از راه برهان بسیار دشوار است، هر چند ممکن 

 است.  

 
  عضو هیئت علمی دانشگاه قم1 
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تر است و این ضرورت کاربرد جدل در اخلاق ناشی از ذات یا اینکه ربط اخلاق و جدل عمیق
ترین آنها مانند حسن عدل سینا قضایای اخلاقی و از جمله مهمخلاقی است. به گفته ابن قضایای ا

-کنند و جملات ناظر به واقعیتهای فلسفی و علوم طبیعی پیروی نمیاز منطق رایج در حقیقت
آن نیستند.  اخلاقی  برساخت های  اجتماعیها  حیات  حفظ  برای  اجتماعی  بیان  های  نه  و  اند 

 لاقی )که اصلا چنین چیزی وجود ندارد(؟  های اخواقعیت

به بیان دیگر امر اخلاقی همان برساخت اجتماع برای امکان زیست اجتماعی افراد است که در  
یابد و نه اینکه یک واقعیت عینی در متن هستی به عنوان  قالب جملات و احکام اخلاقی وجود می

شود. در نهایت این ها حکایت میاری باشد که با جملات اخلاقی از آناوصاف اخلاقی و هنج
بررسی می آیا میمقاله  که  ابنکند  ادعای  به  توجه  با  راز  توان  و اخلاق  سینا در مورد ربط جدل 

گویی وی در اخلاق را توضیح داد؟ کم
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 ماهیت حکمت عملی در اندیشه استاد مطهری

 1محسن حاکمی 

اند.  اندیشمندان از دیرباز تا کنون به حکمت و تقسیمات آن در ادوار مختلف فکر فلسفی پرداخته
بنیان  و  نمود  بیان  باب حکمت عملی  و آنچه ارسطو در  ایرانی  فیلسوفان  اقبال  کرد مورد  گذاری 

ع رغم اهمیت موضومسلمان در مکاتب سه گانه مشاء/ سینوی، اشراق و متعالیه واقع گردید. علی
اند و تعاریف مختلفی بندی حکمت نموده حکمت در فلسفه از گذشته فیلسوفان مبادرت به تقسیم 

از آن ارائه شده است. تعریف حکمت به تواضع معرفتی، به معرفت و محدود کردن آن به معرفت  
عملی یا بسط آن به معرفت نظری و عملی؛ تعریف حکمت به فهم نه شناخت یا صرفاً به معنای  

باور موجّه و عقلانی و برخورداری از زندگی به لحاظ معرفتی، اخلاقی و عملی عقلانی،    داشتن
از جمله تعاریف فیلسوفان معاصر است. حکمت در مغرب زمین در نسبت با معرفت نیز مورد 

اند، که بنابراین یک  توجه است به نحوی که برخی آن را توانایی لازم برای کسب معرفت دانسته 
اند.  گردد. برخی دیگر نیز حکمت را صرفاً نوعی قوۀ قابل اعتماد معرفی کردهد می فضیلت قلمدا

گردد اما در نگاه اندیشمندان  بنابراین طبق این نگاه حکمت صرفاً نوعی فضیلت عقلی تلقی می
کننده راه و نیاز بشر است خصوصاً که در  اسلامی، حکمت صرفاً یک فضیلت نیست بلکه روشن 

کمت به خیر کثیر که مخصوص خردمندان است و در روایات اسلامی نیز از  نصوص دینی از ح
 .گرددحکمت به عنوان گمشده مومن یاد می 

در این میان استاد مطهری به عنوان شاگرد برجسته مکتب نوصدرایی علامه طباطبایی، به این مهم 
اس  نموده  و حکمت عملی مطرح  نظری  حکمت  در  چند  مباحثی  و  داشته  کافی  نگاه  توجه  ت. 

مطهری از این جهت اهمیت دارد که در نگاه نخست تقریری امروزین از حکمت دارد و از طرفی 

 
 دکتریدانشجوی  1
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سازی حکمت از مرتبه اعتقادات تا زندگی روزمره دارد.  با حفظ همان سنت فلسفی به کاربردی
کلامی مطهری و تحلیل نگاه  -روش تحقیق در این پژوهش، مراجعه به آثار دست اول و فلسفی

به موضوع حکمت است. مطهری برای حکمت جایگاه مهمی قائل است. استاد مطهری بعنوان وی  
یک اندیشمند اسلامی نیز به موضوع حکمت، تعریف، تقسیمات و کارکرد آن وارد گردیده است.  

می  اجرایی  و  شناختی  بعد  دو  دارای  را  عقل  قوه  حوزه  ایشان  را  عملی  حکمت  حوزه  وی  داند. 
نماید. حکمت از منظر مطهری امری که خط مشی زندگی انسان را مشخص میداند  بایدهایی می

می نیز  مهمی  اجتماعی  ابعاد  دارای  و  نبوده  فردی  باب  صرفاً  در  خود  نظریه  در  مطهری  باشد. 
شناسانه،  شناسانه، جهانحکمت، معتقد به »حکمت نظری اسلام« است که دارای ابعاد شناخت 

انسان  و  ایدئولوژیک  انسانشنمشخصات  یعنی  اخیر،  مورد  که  است،  بعد اسانه  دارای  شناسی، 
انسان سازانه است. نکته مهم این است که هر چند مطهری عنوان »حکمت نظری اسلام« را برای  

می  تفکرات خود، طرح  از  بخش  نظری  این  باب حکمت  در  او  آراء  اخیر  این بخش  لکن  کند؛ 
استاد مطهری با نگاهی کلاسیک به حکمت   اسلام، همپوشانی بسیاری با »حکمت عملی« دارد.

کشد که با  آن را تقسیمی ثنایی نموده و در خلال این تقسیم مسئله حکمت در کلام را نیز پیش می
توان چنین نتیجه گرفت که حکمت عملی نسبت به  »حَکیمیّت« ارتباط دارد. طبق نظر ایشان می

گوید  یرا عقل عملی از بایدها سخن میاحکام شریعت مفتاح است و مربوط به عقل عملی است، ز
 .باشدو تعیین کننده خط مشی زندگی می

مطهری در بحث از ماهیت حکمت عملی، به مباحثی از جمله: تعریف حکمت عملی، تقسیمات  
آن و کارکرد حکمت عملی پرداخته و در نهایت نگاهی کلامی به ماهیت و تعریف حکمت دارد و  

نماید. استاد مطهری  را در دستگاه کلامی آراء خویش تعریف میبا تحلیل معنای حکیم، حکمت  
نیز ارائه می تر از تعریف فلسفی آن  دهد. وی تعریف کلامی را سادهتعریفی کلامی از حکمت 

 .داندمی
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 ملاک تقسیم حکمت به نظری و عملی 
 های حکمت عملی شناسی گزاره و سنخ 

  1سید احمد حسینی سنگ چال

را بر سه قسم نظری، عملی و تولیدی تقسیم کرد. مسلمین با حذف علم تولیدی، ارسطو، حکمت  
شاخه  برشمردن  در  اگرچه  کردند،  استقبال  و عملی  نظری  به  حکمت  تقسیم  از  از  های هر یک 

ابن مثال،  عنوان  به  دارند.  مبنایی  اختلافاتی  ارسطو  با  عملی  و  نظری  رساله  حکمت  در  سینا 
دانشنااقسامفی منطقمهالعلوم،  و  اقسام  علائی  از  را  نوامیس  علم  فارابی،  تاثیر  تحت  المشرقیین 

می  قرار  عملی  عیونحکمت  در  و  دارد دهد  تاکید  آن  اهمیت  بر   .الحکمه 
بالشریعة   تستبین  و کمالات حدودها  الشریعة الإلهیة،  الثلاثة مستفاد من جهة  مبدأ هذه  و   ...«

های حکمت عملی را  د خوانش اعتباری از گزاره(این عملکر30ق. ص1400الإلهیة...« )رسائل.
 .کند تقویت می

ریشه  از  منظم  فارغ  به صورت  که  است  کسی  نخستین  اصفهانی  اعتباریات، محقق  مساله  های 
الدرایه اندیشه خویش  کند. ایشان در نهایههای اخلاقی را نمایندگی میخوانشی اعتباری از گزاره

اند از  اعتباری  بر اساس خوانشی  ابن را  آغاز مییشه  به دیدگاه سینا،  کامل  با نظارت  ایشان  کند. 
سرمایه   در  لاهیجی  شرحمحقق  در  سبزواری  حاجی  و  ابنایمان  است  معتقد  سینا الاسماء، 

بالمعنیگزاره مشهورات  را  اخلاقی  گزاره های  این  و  شمرده  برهان الاخص  و  اعتباری  ناپذیر  ها 
 .باشندمی

هامی که در اندیشه وی در باب رابطه باید عمومی و باید اخلاقی است، علامه طباطبایی علیرغم اب
ابن  یا  اصفهانی  محقق  با  را  خویش  اندیشه  نمی مناسبت  روشن  از  سینا  که  مطهری  شهید  کند. 

داند  مدافعان اندیشه اعتباریات علامه است، در یک موضع این اندیشه را نظریه حکماء اسلامی می 
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ابن172. ص  13. ج  1384)مطهری   از  اعتباری  و در یک موضع خوانشی  ارائه می (  دهد  سینا 
تقسیم  231. ص  7. ج  1384)مطهری،   بر مدار ملاک  این خوانش  بر  شاهد شهید مطهری   .)

زند. از دیدگاه ایشان اگر تقسیم حکمت به نظری و عملی بر  حکمت به نظری و عملی دور می 
گزاره  باشد،  بوده  موضوع  ااساس  حکمت عملی،  برهانهای  و  بوده  حقائق  این ز  اگر  اما  پذیرند 

ها اعتباری خواهند بود. ایشان ضمن برشمردن تقسیم بر اساس غایت پیش رود، سنخ این گزاره
بر اساس موضوع، ملاک بودن غایت در این تقسیم را مبنا و اعتباری  اشکالات تقسیم حکمت 

صدرا و حاجی را از فهم آن عاجز  سینا نسبت و حتی ملاهای حکمت عملی را به ابنبودن گزاره 
داند. ایشان در نهایت تقسیم بر اساس سنجه امام خمینی را به عنوان مبنای تقسیم حکمت به  می

 .کند نظری و عملی معرفی می

ابن  اندیشه  در  که  تعریفاتی  احصاء  مقاله ضمن  این  نشان  در  شده،  از حکمت  و ملاصدرا  سینا 
جوادی ن.ک جوادی  اللهسفه اولی نیستند )برخلاف دیدگاه آیتدهیم این تعریفات مربوط به فلمی

( و در ادامه ضمن تبیین ملاک تقسیم به موضوع یا غایت، آثار هر یک را استخراج 120. ص  1389
سینا یا ملاصدرا بر مدار موضوع و کدام یک بر اساس  دهیم کدام یک از تعریفات ابن و نشان می 

هت با پروردگار و مضاهات با عالم عینی دو تعریف پربسامد از  غایت است. به عنوان مثال، مشاب
اند. نشان خواهیم داد که هرگاه مشابهت و مضاهات وصف برای مجموع حکمت نظری  حکمت 

گیرد و هرگاه وصف برای حکمت نظری تنها باشد، و عملی باشد، تقسیم بر مدار موضوع شکل می
اب مثال  عنوان  به  است.  غایت  اساس  بر  را  ن تقسیم  عینی  عالم  با  تعریف مضاهات  در یک  سینا 

 :وصف برای مجموع حکمت نظری و عملی دانست

»الحکمه صناعه نظریه یستفید منها الانسان لتحصیل ما علیه الوجود و ما علیه الواجب لیتشرف 
 (60ق.ص1400بذلک نفسه و یستکمل و یصیر عالماً عقلیاً مضاهیاً للعالم الموجود...« )رسائل.

های تعریف حاکی از تقسیم بر اساس موضوع بوده و به ادغان شهید مطهری طبق این مبنا گزارهاین  
 .  سینا باید حقیقی باشند نه اعتباریحکمت عملی در اندیشه ابن 
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»اما النظریه فغایتها انتقاش النفس بصوره :ایماز دیگر سو در آثار ملاصدرا با این تعریف مواجه 
نظامه   علی  العینی...«)اسفار.  الوجود  للعالم  مشابهاً  عقلیاً  عالماً  صیرروتها  و  تمامه  و  بکماله 

تنها است و طبق    (20. ص1981 بیان مضاهات و مشابهت وصف برای حکمت نظری  در این 
تحقیق تنها با تقسیم بر اساس غایت سازگار است و بر اساس معیار شهید مطهری باید ملاصدرا  

سینا را مدافع  توان به قطع ابن با دو تعریف یاد شده نه می .پی برده باشدبه اندیشه ادراکات اعتباری 
 .ادراکات اعتباری معرفی کرد و نه این اندیشه را از نظام ملاصدرا دور دانست

به نظر نگارنده اصل ملازمه میان ملاک بودن غایت و فهم ادراکات اعتباری محل تردید است؛  
ات و ثانیاً تعبیر »بداند تا بداند« و »بداند تا عمل کند« در این  چون اولًا اخذ علم به حقائق موجود

 .تعریفات نافی ادراکات اعتباری است

یک تعریف از حکمت در سنت فلسفی وجود دارد که بر اساس احصاء نگارنده حداقل در آراء  
به »استکمالجلال  تعریف  آن  و  و عمل« است   الدین دوانی موجود است  نفس در جانب علم 

(. ملاصدرا و حاجی سبزواری از این تعریف برای بررسی ادخال  60. ص1391)اخلاق جلالی  
آید برداشت ادراکات اعتباری بر اند. به نظر می یا اخراج علوم تولیدی و منطق از حکمت بهره برده 

توان این اندیشه  رچه نمی اساس این تعریف امری ممکن است و برخلاف دیدگاه شهید مطهری، اگ
.سینا نسبت داد اما در آراء ملاصدرا و حاجی محملی برای انتساب وجود دارد را به ابن 
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 چیستی شریعت و نسبت آن با حکمت عملی در نظام اندیشه فارابی 

 1جواد دلپذیر

نبی و ابلاغ کننده دین الهی و از سوی دیگر شهر فارابی، رئیس حقیقی جامعه از سویی  در آرمان
فیلسوف مطلق است. مسائل مربوط به سعادت انسان، آنگاه که به صورت کلی برهانی به وی القا  

نامیده میمی بر وی وحی  شود، حکمت عملی  به صورت جزئی  که  آنگاه  اشیاء،  و همین  شود 
نامیده می می براینشود، ملّت  به لحاظ گوهر  شود.  و شریعت  پایه،  بین حکمت عملی  و ذات، 
گزارهاین برهان  که  جهت  ازآن  لکن  است؛  برقرار  بیان  همانی  عملی  حکمت  در  شریعت  های 
های کلی مذکور در حکمت عملی است، شریعت  شود و شریعت مشتمل بر جزئیاتِ گزارهمی

حکمت عملی های ارادی انسان که در  تحت حکمت عملی قرار دارد بدین معنا که قواعد عام کنش
ها وجود ندارد. گردند و امکان وقوع ناسازگاری بین آنهای شرعی نیز میشوند، شامل گزارهبیان می 

نمی و شریعت  از حکمت عملی  برای در عین حال، هیچ یک  و  توانند جایگزین دیگری شوند 
.راهیابی به سعادت، هر دو مورد نیاز هستند
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 نظام اندیشه فارابی  چیستی فقه و نسبت آن با حکمت عملی در

 1جواد دلپذیر

است که رئیس حقیقی جامعه آرمانی کسی جز نبی الهی نیست و همو فیلسوفی کامل فارابی برآن
شود که بر است. در صورت عدم دسترسی به چنین حاکمانی، زمام امور به فرمانروایانی سپرده می

لم کشف دین در دو جزء نظری و عملی اکتشاف آموزههای رئیسان حقیقی، توانا باشند. علم فقه، ع
همانی برقرار  پایه، گرچه به لحاظ گوهر و ذات، بین حکمت عملی با فقه این )شریعت( است. براین

ها، علم فقه تحت حکمت عملی قرار دارد چراکه حکمت عملی  است؛ لکن به لحاظ نسب دانش
آنکه علم فقه  با سعادت است حالهای انسانی در مقایسه  شامل قواعد کلی و برهانی ناظر به کنش

اقناعی جزئیات این قواعد براساس شرایط ویژه جامعه هستند. ازاین بیانگر  رو،  به تبع شریعت، 
های فقهی حاکم هستند و درنتیجه توجه به حکمت عملی برای فقیه قواعد حکمت عملی بر گزاره

می بهره ضروری  چنانچه،  شیوه نماید.  دریافت  برای  فقه  از  عمل،  نامه گیری  جزئی  های 
 .ناپذیر است اجتناب
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ت   لا ا ق م ة  د ی ک ا چ م ی   ش ی ه ل ل م م ع ت  م ک ح ت ی چ   ؛ ی » ن   ، ی س ا ب ش   ی م و ر « و  ا  ها« همایش ملی»حکمت عملی؛ چیستی، مبانی و روشچکیدة مقالات     ه

 رابطه حکمت و شریعت در نظام سینوی

 1فرزانه ذوالحسنی  

اند. های مهمی است که همه فیلسوفان اسلامی بدان پرداختهرابطه حکمت و شریعت از مسأله 
ابن تحلیلی موضع  توصیفی  با روش  مقاله  را  این  فیلسوفان  سینا  تأثیرگذارترین  از  یکی  عنوان  به 

سینا به ویژه در  اسلامی مطمح نظر قرار داده است. مسأله رابطه حکمت و شریعت از منظر ابن
پژوهان قرار گرفته است در حالی که  سینابخش حکمت عملی پیش از این کمتر مورد توجه ابن

 .است سخنان موجز شیخ در این خصوص بسیار مبنایی و قابل تأمل

سینا مبادی حکمت نظری به نحو تنبیهی و با زبان رمز و تمثیل در شریعت وجود دارد و  از نظر ابن
عقل نظریِ مخاطبان خاص )حکما( با حجت و برهان از این مبادی بهره برده حکمت نظری را به  

 رساند. کمال می

عام شریعت، به سبب   نهان ماندن تفصیل حکمت نظری و رمزآلود بودن اجمال آن برای مخاطبان 
ناتوانی ایشان از درک معقولات کلی است. تفهیم این حقایق به مردم برای رسول تکلیف مالایطاق  

 است و برای مخاطب عام اسباب پریشانی و باز ماندن از عمل صالح. 

سینا دارای دو معنای معرفت و فضیلت است که در این مقاله بیشتر به  حکمت عملی از نظر ابن
و هم کمالات حدود حکمت عملی در  معنای   مبادی  قرار گرفته است. هم  توجه  معرفت مورد 

شریعت الهی بیان شده است و اصولا هدف شریعت سوق دادن مردم به انجام عمل صالح است. 
از نظر شیخ، قانونگذار در سه حوزه اخلاق فردی و خانوادگی و مدنی، نبی است. زیرا از جهت  

تواند در چگونگی آنها بیندیشد و یا  این قوانین ناتوان است و فقط می  معرفتی، عقل بشر از وضع
سینا با حسن و قبح شرعی اشاعره قابل مقایسه است.  جزئیات را از آنها استنباط کند. این سخن ابن
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از جهت کاربست این قوانین در اجتماع نیز اطاعت مردم در گرو باور ایشان به برتری قانونگذار  
  است.

ا در برخی آثار خود تقسیمی رباعی از حکمت عملی عرضه داشته و علم شرایع را از اقسام سینابن
تواند حکمت عملی دانسته است. این سخن منافاتی با اخذ مبادی از شریعت ندارد. شریعت می

و  کند  تأمل  بهره گرفته درباره شریعت  مبادی  این  از  فیلسوف  و  باشد  نیز سخن گفته  از خودش 
 .ملات قسیم سه بخش دیگر حکمت عملی باشدحاصل این تأ

بدین ترتیب از نظر شیخ، شریعت از حکمت جدا نیست بلکه بخش عمده ای از حکمت عملی 
های حکیم در این حوزه کاملا به تبع شریعت است و گیرد و بر آن تقدم دارد. یافتهرا در بر می

 تواند مستقل از آن یا مقدم بر آن باشد. نمی

ای واحد برای حکمت و شریعت است. فیلسوف با کمال اکتسابی عقل نظری چشمهعقل فعال، سر
برند و البته این سرچشمه واحد  خود و نبی با عقل قدسی موهبتی خود در طول هم از آن بهره می

شود و در بخش نظری به فیلسوف توانایی تأویلی سازگار به سازگاری حکمت و شریعت منتهی می
 .بخشدا میهای دینی ربا آموزه
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 فرونسیس و نسبت آن با حکمت نظری نزد ارسطو
 1حامد روشنی راد

و   مفسّران  مناقشۀ  و  بحث  مورد  از همه  بیش  فضایل  میانِ سایر  در  یا حکمت عملی  فرونسیس 
این مسئله خصوصاً فلاسفۀ معاصر بوده است. ارسطو کتابِ ششم اخلاق نیکوماخوسی را برای  

توان برگزید و نه افراط و تفریط را. و چون  را می ]σονέμ [نوشت که نشان دهد چگونه حدّ وسط
یا   فرونسیس  بررسیِ  کتاب  این  در  فرونسیس قوۀ دریافتِ حد وسط است، هدفِ اصلی ارسطو 

مَلی  حکمتِ عَمَلی است و سایرِ فضایلِ عقلانی به قصدِ تدقیق و تعریفِ روشنِ ماهیتِ حکمتِ عَ 
مطرح   را  ششم  کتابِ  هدفِ  که  داشت  یاد  به  را  ششم  کتابِ  دیباچۀ  باید  شده.  مطرح  که  است 

را برگزید  ]σονέμ ὸτ [گوید: »چون گفتیم که باید حدِ وسطکند؛ در این سرآغاز ارسطو می می
شود لذا  معین می] "ςὸρθὀ γοςόλ [نه افراط و تفریط را، و حدِ وسط مطابقِ "قاعدۀ درست 

ب( که در ادامه دشواریِ    1238ن باید این "قاعدۀ درست" را بررسی کنیم« )نیکوماخوسی؛  اکنو
شود. کند که حلِ آن دشواری در بحثِ فرونسیس مطرح میخاصی را برای بررسیِ مطلب بیان می

اما ارسطو به نحوی روشن این مطلب را اذعان نکرده است از این رو در میانِ مفسران دیدگاهی  
گردد، و طبقِ آنچه گفته عمل که ارسطو به آنچه در ابتدای کتاب ششم بیان شده باز نمی  شایع است

دهیم این ایراد سنتی میان مفسران به ارسطو با نگاه ویژه به نسبت  کند. در این مقاله نشان مینمی 
بل  خاصی که میان فرونسیس فضایل عقلیِ دیگر یعنی اپیستمه، نوس، سوفیا و تخنه برقرار است قا

داند که  رفع است. چنانکه خواهیم دید ارسطو حکمتِ فلسفی یا سوفیا را همان معرفتِ عِلمی می
با عقل غیراستدلالی که دریابندۀ مبادیِ نخستین و برهان ناپذیر است همراه شده. و از طرفِ دیگر  

نمی فضیلت  کلًا  عَمَلی  حکمتِ  مقابلِ  در  را  "صناعت"  گفتیم  تچنانکه  بدین  پس  رتیب  داند. 
"فضیلت" دو تاست: حکمتِ نظری و حکمتِ عَمَلی. و شناخت و فهمِ صحیحِ فرونسیس و بررسیِ  
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جایگاهِ آن در نسبت با حکمتِ نظری بسیار مهم است زیرا در واقع این دو به معنایِ حقیقیِ کلمه 
یا  فضیلتِ عقلانی هستند؛ به گفتۀ ارسطو فرونسیس فضیلتِ جزءِ لوگیستیکونِ نفس است و سوف 

فضیلتِ جزءِ اپیستمونیکون. و نسبتِ این دو مانند نسبتِ این دو بخشِ نفس است. سه مشخصۀ  
ویژۀ "حکمتِ عَمَلی" که ارسطو در اینجا هنگامِ بررسیِ فصلِ ممیزۀ حکمتِ عَمَلی و دیگر فضایلِ  

کید کنیم، این است که عقلی می است نه امور دربارۀ امور "تغییرپذیر"  -1شمارد و ما باید بر آن تأ
من" است؛   -دارای ساختارِ "برای  -3ماهیتِ آن نوعی "انتخابِ سنجشگرانه" است؛    -2ضروری؛  

یعنی »مردِ دارای حکمتِ عَمَلی کسی است که آنچه را "برای خودش" نیک و مصلحت است، به  
نیکوماخوسی؛  درستی می البته این "خود" یا "من 27  –  25الف    1140.  5.  6سنجد« )ا.  که   )  "

تواند گسترش یافته و معنای "خانواده" و "جامعه" را نیز در برگیرد، که به حسبِ آن فرونسیس به  می
فرونسیس برابر باشد با تواناییِ سنجشِ شیوۀ "تدبیر منزل" و "سیاست" محقق خواهد شد. پس اگر  

ندگیِ نیک است و این ز] "νῆζ ὖε [طُرقِ دست یافتن به غایتی که آن غایت همان "زندگیِ نیک 
خود همان نیکبختی است و برترین نیکبختی همان "زندگیِ نظری و حکمتِ نظری" است، پس از 

به حکمتِ  این استدلال آشکار می تواناییِ سنجشِ راههای دست یافتن  که حکمتِ عَمَلی  شود 
ابزارِ   ]αίσοφ [نظری عَمَلی  حکمتِ  و  است  "غایت"  نظری  حکمتِ  که  معنا  این  به  است. 

برای تحققِ این "غایت". در این مقاله به تشریح این نسبت ویژه میان حکمت عملی و  ضروری  
 .پردازیمفضایل عقلی خاصه سوفیا یا حکمت نظری می
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تقدم عقل عملی بر عقل نظری: جستاری در نسبت میان عقل نظری و عقل  

 عملی در اندیشه کانت 
 1مصطفی زالی 

گوید و در بیانی مختصر، کانت در کتاب نقد عقل عملی، از تقدم عقل عملی بر نظری سخن می
پردازد. چرایی پیدایش پرسش تقدم عقل نظری و عملی نسبت به یکدیگر از به شرح این تقدم می 

دیگر ناشی از ایده وحدت  دهد و از سوی یک سو ناشی از تعارضی است که میان دو عقل رخ می 
ای واحد دانسته و از  عقل در اندیشه کانت است؛ چرا که کانت عقل نظری و عملی را دو جنبه قوه 

گوید. تعارض میان عقل نظری و عملی نیز از آنجاست  اصلی مشترک برای این دو عقل سخن می
نامشروط عقل یعنی نفس، خ دا و جهان را  که از یک سو عقل نظری، امکان شناخت متعلقات 

داند. اما از سوی دیگر عقل عملی باور به خدا و فناناپذیری نفس را شرط رفع تعارضی  منتفی می
میمی پدید  عقل  این  ساحت  در  اعلی  خیر  مفهوم  طرح  با  که  اعلی،  داند  خیر  از  مقصود  آید. 

ا تألیفی  مفهومی جامع سعادت و فضیلت است. در تبیین کانت، ترکیب دو تعین ذیل یک مفهوم، ی
است یا تحلیلی. مقصود از ترکیب تحلیلی، ترکیب بر مبنای قانون اینهمانی و مقصود از ترکیب 
تألیفی، ترکیب بر اساس قانون علیت است. از آنجا که پیوندی مفهومی میان سعادت و فضیلت  

بای یا  بود. حال  قانون علیت خواهد  بر  مبتنی  و  تألیفی  ترکیبی  آنها  ترکیب  ندارد،  به  وجود  د میل 
انگیزه  باشد.  سعادت،  سعادت  فاعلی  فضیلت علت  به عکس،  یا  باشد  فضیلت  قواعد  برای  ای 

صبغه   هرگونه  فاقد  کانت  اندیشه  دستگاه  در  سعادت  به  میل  که  چرا  است  ناممکن  اول  حالت 
اخلاقی است و از سوی دیگر در جهان طبیعی میان فضیلت و سعادت پیوند علی وجود ندارد، 

م نیز ناممکن است. بنابراین خیر اعلی به عنوان متعلق اراده، به امری ناممکن تبدیل  پس حالت دو
شود. خدا و فناناپذیری نفس به عنوان دو اصل موضوع عقل محض برای رفع این تعارض مطرح  می
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ای که منجر به طرح تعارض در ساحت عقل و میان دو جنبه آن یعنی شوند. اصول موضوعه می
شوند. به تعبیر کانت علاقه عقل در کاربرد نظرورزانه آن شامل شناخت ی میعقل عملی و نظر

اشیاء تا والاترین اصول پیشینی است. علاقه عقل در کاربرد عملی تعین اراده در نسبت با غایت 
سازد: تقدم عقل نظری  ای را مطرح می گانه نهایی و کامل است. کانت در تحلیل این تعارض سه 

قدم، تقدم عقل عملی بر نظری. کانت با رد دو فرض اول، با استناد به این مقدمه بر عملی، فقدان ت
دهد. عبارت که عقل نظری نیز در سرشت خود عملی است، رأی بر تقدم عقل عملی بر نظری می

موجز کانت در استدلال بر این تقدم این است: تمام علائق در نهایت عملی است و حتی علاقه  
وط است و تنها در کاربرد عملی خود کامل است؛ ضمیمه کردن این سخن  عقل نظرورز فقط مشر

انجامد که علاقه عقل نظری شامل  گوید به این نتیجه می به آنچه پیشتر درباره علاقه عقل نظری می
شناخت اشیاء تا والاترین اصول پیشینی، مشروط و تنها در کاربرد عملی خود کامل است. بنابراین  

رت موجز باید معنای عملی بودن عقل نظرورز را نزد کانت جستجو کرد. پاسخ  برای فهم این عبا
به پرسش چرایی عملی بودن عقل نظری را در بخش قانون عقل محض از کتاب نقد عقل محض  

ای جستجو خواهیم نمود. کانت در این بخش با تفکیک  و ذیل تحلیل کانت از مفهوم باور آموزه
مفه  ذهن،  التفاتی  حالات  میمیان  مطرح  حالتی  عنوان  به  را  باور  برخلاف  وم  هرچند  که  سازد 

معرفت، بنیاد عینی کافی ندارد ولی از بنیاد ذهنی برخوردار است. سپس کانت دوگونه باور را مطرح  
ای. کانت باور عملی را شامل نسبتی عملی میان هدفی که سوژه  سازد: باور عملی و باور آموزه می

و تصدیق مورد برمی برمیپرسش می  گزیند  را  کانت، هرگاه هدفی  تعبیر  به  گزینم، شرایط داند. 
ای  شود. کانت امری را مشابه باور عملی تحت عنوان باور آموزه تحقق آن برای من ضروری می

دهد که فرض سازد که ناظر به مسائل نظری است. او در توضیح بیشتر مسأله توضیح میمطرح می
بر طبیعت است و برای این منظور باید وجود خالق عاقلی را    وحدت غایتمند شرط کاربرد عقل

مفروض گرفت. بنابراین فرض این موجود، شرط هدفی ممکن است. عقل نظری به دنبال وحدت  
سیستماتیک در شناخت نظری است و این هدفی است که با فرض امر نامشروط در جهان خارج 

گونه فهمید که عقل در کاربست نهایی خود،  توان اینشود. بنابراین سخن کانت را می محقق می



    39 
  

 

ت   لا ا ق م ة  د ی ک ا چ م ی   ش ی ه ل ل م م ع ت  م ک ح ت ی چ   ؛ ی » ن   ، ی س ا ب ش   ی م و ر « و  ا  ها« همایش ملی»حکمت عملی؛ چیستی، مبانی و روشچکیدة مقالات     ه

کند. غایتی ممکن که به دنبال  مند را به مثابه یک هنجار بر جستار از طبیعت وضع میوحدت نظام 
ای وجود  آید. از سوی دیگر ساختار مشابهی میان باور عملی و آموزه ای امور لازم می آن باور به پاره 

کنند. اما باور اخلاقی بر خلاف  ا آن امری را تصدیق میدارد: هر دو غایتی را وضع و متناسب ب
کند بلکه به ضرورت قانون  باور قبل وابسته به غایتی ممکن نیست که سوژه برای خود وضع می 

بازمی  بنابراین علاقه عقل نظر اخلاقی  ورز امری عملی و در گروی تصدیق اموری مشابه  گردد. 
.اصول موضوعه عقل عملی است
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 مثابه اخلاق نزد فلاسفه اسلامی عقل عملی به

 1جمال سروش 

آنها برای عقل  به کار رفته است؛ در برخی از  عقل عملی در کلمات فلاسفه به معانی مختلفی 
عملی نقش ادراک کلیات عملی و در برخی نقش ادراک جزئیات عملی و در برخی تنها نقش عمل 

اند. اگر در کلمات فلاسفه درباره عقل نظری و هم عقل عملی تتبع کنیم به این نتیجه  را قائل شده 
رسیم که عقل عملی در دو معنای متفاوت و به نحو مشترک لفظی به کار رفته است؛ اول به  می

باشد که عقل  به معنای عامله. اگر مقصود از معنای اول این  معنای مدرک کلیات عملی و دوم 
ای با توجه به ملاک  عملی با چنین کارکردی وجودی مستقل و منحاز از عقل نظری دارد چنین قوه 

سینا و ملاصدرا آمده قابل اثبات نیست چرا که هر ادراکی اعم از کلی و وا که در کلمات ابنتعدد ق
شود و هیچ ادراکی جزئی و اعم از نظری و عملی توسط عقل نظری و قوای تحت امر آن حاصل می

ای ماند تا لازم باشد قوه دیگری به نام عقل عملی متکفل آن باشد. اما اگر مقصود از معنباقی نمی 
اول این باشد که عقل عملی با کارکرد ادراک کلیات همان عقل نظری است که به خاطر تفاوت در  

شود اشکالی ندارد و بسیاری از اطلاقات این  مدرَک و متعلَق اصطلاحا به آن عقل عملی گفته می
مفهوم در کلمات فلاسفه به همین معناست و در نتیجه تفاوتش با عقل نظری صرفا یک تفاوت  

شود. معنای دوم عقل عملی که در کلمات فلاسفه آمده است عبارت اعتباری و غیر ماهوی می 
کند و برای عملش نیازمند به ادراکات کلی و جزئی عملی است از جزئی از نفس که تنها عمل می

گیرد. این معنای از عقل عملی در کلمات بزرگان فلسفه از  است که آنها را از عقل نظری وام می 
سینا گرفته تا علامه طباطبائی و شاگردانش قابل مشاهده است و اگر ما به مجموع آنها مراجعه  ابن

توانیم مقصود از این مفهوم را به صورت کامل دریافت کنیم؛ و آن این است که این قوه  کنیم می
کند و یکند و تنها عمل مادراکی ندارد و هر ادراکی که لازم داشته باشد از عقل نظری دریافت می
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به   و  را مدیریت کرده  و غضب  این صورت شهوت  که در  نظری است  با عقل  یا منطبق  عملش 
گردد و یا منطبق با عقل نظری  فضائل حکمت، عفت و شجاعت و در یک کلام عدالت نائل می 

نیست که در این صورت مقهور قوای دیگر شده و مبتلا به رذایل اخلاقی مانند جربزه و غباوت، 
ود، تهور و جبن و در یک کلام ظلم می گردد. عقل عملی به این معنا یا مولد صفات و  شره و خم

ملکات راسخه نفسانی است و یا خود همان ملکات است. نکته قابل ذکر اینکه با توجه به اینکه  
گانه آنها( با درجات  گانه و اطراف ششخلق هر انسانی ترکیبی از صفات عدیده )اعم از فضایل سه 

های دیگر متفاوت است و چه بسا بتوان گفت هر انسانی خلق منحصر است با خلق انسان مختلف  
گوئیم  به خود را دارد و هیچ دو انسانی نیست که به لحاظ خلقی با هم برابر باشد و نیز خلقی که می

و آن را برابر با عقل عملی می دانیم مختص فضایل نیست و هر انسانی با هر صفتی از صفات  
شود. و رذیلت واجد ملکات و خلقیاتی است که همه افعال اختیاریش از آنها ناشی میفضیلت 
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 حکمت عملی و نسبت آن با عقل نظری و عقل عملی از منظر ملاصدرا 
 1جمال سروش 

ترین علومی است که همواره مورد توجه فلاسفه بوده است و از مبادی حکمت عملی یکی از مهم 
رود. سوال این است که حکمت عملی دقیقا به چه معناست و ار میهای اخلاق نیز به شم و پایه 

چه نسبتی از یک طرف با عقل )نظری و عملی( دارد و از طرف دیگر با اخلاق؟ آیا حکمت عملی  
مانند حکمت نظری محصول عقل نظری است یا محصول عقل عملی؟ آیا حکمت عملی همان  

ساسا بیگانه از آن؟ اجمالا در این پژوهش معلوم  اخلاق و همه اخلاق است یا بخشی از آن و یا ا
شود که از نظر ملاصدرا حکمت عملی )علمی( اعم از علم اخلاق است که شامل اخلاق  می

شود و مانند حکمت نظری محصول عقل نظری است و عقل عملی در  فردی، منزلی و مدنی می
کمت عملی )خلقی( بخش یا  ترین معانی خود، اخلاق )و نه علم اخلاق( است و حیکی از مهم

 .رودای از آن به شمار میمرتبه
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 تفاوت حکمت عملی و علوم عملی اعتباری علامه طباطبایی

 1الدین شریفی حسام

اند.  بسیاری از محققان، اعتباریات اجتماعی علامه طباطبایی را با حکمت عملی منطبق دانسته 
های حکمت به معنای عام، دارای  است که حکمت عملی به عنوان یکی از شاخهاین در حالی  

سازد.  هایی است که آن را از علوم عملی اعتباری بیان شده توسط علامه طباطبایی متمایز میویژگی
های کلی . حکمت عملی، از گزاره1خصوصیات حکمت عملی به این صورت قابل بیان هستند: 

ها در حکمت عملی به  رحسی و غیرخیالی تشکیل شده است. این گزاره ثابت و مفاهیم عقلی غی
آن جهت که متشکل از حقایق کلی و   . حکمت عملی،2شوند.  صورت یقینی با برهان اثبات می

صور عقلانی است باعث کمال قوه عاقله انسان است و به همین صورت عمل به مفاد آن، موجب  
. با توجه به یقینی 3که باعث رشد و تکامل انسان است.    شودایجاد ملکات نفسانی در انسان می 

است.   برخوردار  اهمیت  از  این علم  در  خارجی  واقعیات  از  حکایت  حکمت عملی،  .  4بودن 
نه انشائی و انگیزشی.  همچنین گزاره  به صورت اخباری هستند  به کار رفته در این علم  . 5های 

های . مدرک گزاره 6گیرد.  برهانی بهره می  های خود از روش قیاس حکمت عملی در بررسی گزار
است.   نظری  عقل  عملی،  و  7حکمت  خطابی  جدلی،  عملی  علوم  مقابل  در  عملی  حکمت   .

 .شعری قرار دارد که علومی غیر حقیقی و بدون خصوصیات پیش گفته هستند

مولفه  و  خصوصیات  به  توجه  ملاحظ با  طباطبایی،  علامه  دیدگاه  از  اعتباری  عملی  علوم  ه  های 
توان آنها را جزو علوم غیر حقیقی شود که این علوم، با حکمت عملی تفاوت بنیادین دارند و میمی

عملی از دیدگاه حکمای سابق قرار داد نه حکمت عملی. زیرا خصوصیات علوم عملی اعتباری از 
وم عملی . عل2. علوم عملی اعتباری، غیر ثابت و متغیرند.  1نظر علامه طباطبایی از این قرارند:  

شکل   انسان  اعتبارات  براساس  و  هستند  خارجی  واقعیت  با  مطابق  غیر  و  یقینی  غیر  اعتباری، 

 
 قم  علمیه حوزه  آموخته دکتری فلسفه اسلامی و محقق. دانش1
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  کنند و بعد از مفارقت نفس از بدن، گیرند. به همین جهت از واقعیات خارجی حکایت نمی می
می نمی باطل  سبب  به همین  باشند.  شوند  انسان  ناطقه  قوه  کمال  موجب  . علوم عملی  3توانند 

توان بهره برد  . در این علوم از قیاسهای جدلی و خطابی می 4تباری، انگیزشی و انشائی هستند. اع
. مدرک علوم عملی اعتباری، عقل عملی است نه عقل  5و روش برهان در آنها کاربردی ندارد.  

 .. علوم عملی اعتباری، با علوم غیربرهانی عملی از دیدگاه دیگر حکما سازگار است6نظری. 

های این علوم،  عملی یکی از اقسام علوم حقیقی است که به دنبال کشف واقعیتند، گزاره  حکمت
نفس میداری  بهره  برهانی  روش  از  واقعیت  کشف  برای  و  از  برندالامرند  متشکل  علوم،  این   ،

های جزئی شخصی و انشائی در آنها جایی ندارند. در مقابل این اند و گزارههای کلی خبریگزاره
علوم عملی اعتباری و غیرحقیقی یعنی علوم عملی جدلی، خطابی و شعری قرار دارند. با    علوم،

بدون  علوم  این  زیرا  است  متفاوت  علامه،  اعتباری  عملی  علوم  با  عملی  حکمت  وصف  این 
شوند. علوم  اند و بر اساس اعتبارات انسان ساخته می الامر، غیرکاشف از واقع و غیربرهانی نفس

توان تا حدودی منطبق با علوم عملی جدلی، خطابی و شعری از دیدگاه علامه را میعملی اعتباری  
 .حکما دانست

ها و خصوصیات حکمت عملی از دیدگاه حکما و علوم عملی اعتباری از نظر با مقایسه مولفه 
توانند همان حکمت  توان به این نتیجه رسید که علوم عملی اعتباری علامه نمیعلامه طباطبایی می

عملی از نظر حکما باشند. چرا که حکمت عملی از نظر حکما، علمی کلی، ثابت، عقلانی و  
های یقینی است، موجب کمال قوه ناطق انسان است، کاشف و حاکی از واقعیت است، از گزاره

شود، مدرک های برهانی استفاده میخبری حکایی تشکیل شده است، در حکمت عملی از قیاس 
ری است و حکمت عملی در مقابل علوم عملی جدلی، خطابی و شعری حکمت عملی، عقل نظ

قرار دارد. در حالی که علوم عملی اعتباری از نظر علامه طباطبایی، غیرثابت و مطابق حالات و  
الامر و مطابقت با  کند و بدون نفسنیازهای زندگی هستند، انسان آنها را در عالم ذهن جعل می 

هستند، موجب کمال انسان نیستند و بعد از مرگ    ندارند و غیر یقینیاند، از خارج حکایت  واقع
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شوند، موجب ایجاد انگیزش و اراده در انسان هستند نه موجب ایجاد علم به واقعیت، باطل می
برند، عقل عملی  های جدلی، خطابی و شعری بهره میبرهان در آنها جاری نیست بلکه از روش 

آنها است نه عقل نظری، این علوم در مقابل علوم حقیقی عملی    به کمک واهمه و متخیله، مدرک
 .بیان شده در دین قرار دارند که قابلیت استدلال فلسفی و برهانی را دارند

توان مطابق با علوم عملی اعتباری دانست. جالب آن است که  نتیجه آنکه حکمت عملی را نمی 
وم عملی اعتباری را حکمت عملی ننامیده  علامه طباطبایی در هیچ یک از آثار خود هیچ گاه عل

 گذاری بیشتر توسط شاگردان و مفسران ایشان صورت گرفته است. است و این نام 
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گرانه و اراده  بنیادگذاری حکمت عملی بر اساس تمایز و تعامل اراده کنش

 پردازانهجامعه

 1مهدی عاشوری 

عملی را عمل به مقتضای علم به حقیقت اشیاء و موضوع آن را اشیاء  کمای مسلمان حکمت  ح
ترین مبدأ دانند؛ به همین جهت بحث از چیستی »اراده« و »عمل ارادی« مهممقدور )ارادی( می

کند. عام و مبنایی است که حکیم از حکمت نظری برای بحث از مسائل حکمت عملی اخذ می 
های حکمای صدرایی و ماقبل آن در مورد مسأله مبادی  هم پرسشای به ادر این مقاله پس از اشاره

کند و پس از تشریح صدور فعل و تسلسل اراده، نظریه اعتباریات را به عنوان جایگزین مطرح می 
ای که با استفاده ( اراده1شود: )دهد که دو نوع اراده انسانی از هم تفکیک میارکان اعتبار، نشان می

شود و آن را  دهد، فعل از او صادر می پیشین و اعتباری که خود فاعل انجام می  از اعتبارات انسانی 
کنش )گرانه« می»اراده  و  اراده2نامیم  انسان(  که  موجودات  ای  به  ثانوی  عناوین  قراردادن  در  ها 

گیرد، واقعیتی  کنند و در صورتی که با پذیرش عمومی مبنای عمل جمع قرارمیحقیقی اعتبار می
نامیم. این دو اراده مرتبط و در عین  پردازانه« می دهد و آن را »اراده جامعه را شکل میاجتماعی  

حال متفاوت هستند. بر اساس این تمایز ملاک ارزیابی اشیاء ارادی و در نتیجه مسائل حکمت  
 .گیرندعملی در دو بخش قرار می

دو بخش حکمت نظری و    متفکران مسلمان با پیروی از ارسطو، حکمت و فلسفه را از قدیم به
کردند. مقصود حکمای مسلمان از حکمت و فلسفه همۀ علوم و معارف  حکمت عملی تقسیم می 

این  را  بود و حکمت  تعریف میبشری  العمل  گونه  باعیان الاشیاء و  العلم  کردند: »الحکمة هی 
هُ« ناظر  بمقتضاهُ« قسمت اول تعریف یادشده، ناظر به حکمت نظری و عبارت »و العمل بمقتضا
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. اشیایی که 1شدند: ها، اشیا به دو دسته تقسیم می به حکمت عملی است. توضیح اینکه ازنظر آن
آن یا معدوم می هستی  و درپی علل خود موجود  نیست  آدمیان  و  ها مقدور  . اشیایی که 2شوند 
آن بهستی  عملی  حکمت  حوزۀ  در  دوم  دستۀ  اشیای  دارد.  قرار  آدمیان  اختیار  حوزۀ  در  حث  ها 

نظری دارای سه شاخۀ اصلی طبیعیات، ریاضیات و فلسفه است. در این تلقی،    شود. حکمتمی
هایی است کند، شامل مجموعه دانش به دلیل آنکه حکمت عملی از شیء مقدور انسان بحث می 

 .که دربارۀ بایدها و نبایدهای حیات انسانی هستند

کردند  از مبادی خاص و عامی استفاده میحکماء برای اثبات مسائل عملی )اخلاقی و سیاسی(  
آید  که عمده مبادی خاص این علوم از تحلیل و نقادی مشهورات و کشف وجدانیات به دست می 

به ترتیب در )  نیز وجود دارد که  (  2( علم الهی و )1ولی برای این علوم یک سلسله مبادی عام 
عام حکمت عملی پرسش از چیستی    ترین پرسش مبنایی در مبادیشود. مهمالنفس اثبات میعلم

 .فعل انسانی« است»اراده« و »

نظریه اعتباریات علامه طباطبایی یکی از نقاط عطف در فلسفه نوصدرایی است. این نظریه بیشتر 
شناخته   فلسفی  جامعه  در  اعتباری،  ادراکات  فلسفه،  اصول  ششم  مقاله  بخش با  و  است  شده 

می از مباحث مقاله فوق به بحث از کیفیت پیدایش این ادراکات و تبیین و توجیه آن اختصاص  اعظ
های انشائی است. دارد و قرائت مشهور از این نظریه بیشتر معطوف به بحث ادراکات و مفاد گزاره

سبعه با این حال در بررسی این نظریه باید به سیر پیدایش مقاله در مقالاتی که تحت عنوان رسائل  
تری که در بدایه و نهایه یافته و پاسخی که در المیزان به برخی شبهات  است و تقریر منظممنتشر شده

.است توجه شودشدهداده
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 سینا تحلیل انتقادی کمال نهایی انسان از منظر ابن
 1مهدی عبدالهی 

هر نظام فلسفی  مسئلۀ سعادت و کمال نهایی انسان در زمرۀ مسائل علم النفس فلسفی است که در  
شناختی آن تصویرشدنی است. این مقاله برپایۀ واکاوی مبانی  های انسان متناسب با دیگر نگرش 

ابننفس سپس  شناختی  و تحلیل کرده،  تبیین  را  انسان  نهایی  دیدگاه وی در چیستی کمال  سینا، 
 .کندهای موجود در این تصویر را خاطرنشان میبرخی از کاستی

شناختی حکمت های نفسز حقیقت سعادت و کمال نهایی انسان بر پایۀ دیدگاهسینا اتبیین ابن 
مشاء به ویژه روحانیة الحدوث بودن نفس، نفی حرکت جوهری، نفی اتحاد عاقل و معقول و نفی 

بنا بر نظریه »روحانیة الحدوث بودن نفس«، نفس انسان از ابتدا   .اتحاد نفس با عقل فعال است
شود. از منظر بوعلی، ش به مثابه یک موجود روحانی یعنی مجرد تام حادث میدر مرحله آغاز پیدای

نفس آدمی، عقل مجردی است که در ارتباط با یک موجود جسمانی، یعنی همان بدن به وجود  
 .آیدمی

دیگر مبنای شیخ رئیس که در تصویر وی از سعادت انسان دخالت دارد، نظریه نفی حرکت جوهری  
تمامی فیلسوفان پیشاصدرایی، حرکت را تنها در چهار مقوله عرضی جاری   صدا بااست. وی هم

داند و معتقد است حرکت و تغییر تدریجی در مقوله جوهر راه ندارد. در نتیجه ذات و جوهر می
 .نفس انسانی نیز تغییر تدریجی ندارد 

اتحاد عاقل و    دو مبنای دیگر که در فهم حقیقت سعادت انسانی دخالت دارند، عبارتند از: نفی
های ادراکی عقلی با نفس که  سینا، صورتمعقول و نفی اتحاد نفس با عقل فعال. به اعتقاد ابن

ها در نفس، مدرکِ و عاقل آنهاست، اتحادی از نوع اتحاد عرض و جوهر دارند و تحقق این صورت
 

 ایران   فلسفه و حکمت  پژوهشی  مؤسسه عضو هیئت علمی .1
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افزایند. یکی از  میشوند، اما چیزی به خود دیوار نهایی است که روی دیوار افزوده میمشابه نقش
های ادراکی لوازم این نگرش نیز آن است که نفس عاقل هرگز با عقل فعالی که مفیض این صورت

 .کندهای عقلی را از آن دریافت مییابد، بلکه تنها به آن اتصال پیدا کرده، صورتاست، اتحاد نمی

گانه عقل عبور از مراحل سه  سینا، کمال نهایی انسان تکامل قوه عقل نظری نفس واعتقاد ابنبه 
یابی به مرتبه عقل مستفاد است که هیولانی، عقل بالملکه و عقل بالفعل تکامل و در نهایت دست

های ادراکی از سوی عقل فعال به وی افاضه شوند. در فرایند این  همه کمالات علمی و صورت
ناپذیر ر ذات مجردی کمالشوند، اما خود نفس مانند هتکامل، اعراضی به وجود نفس ضمیمه می

که تنها نوعی داد  ها نیست، چناناست. از سوی دیگر، ارتباط نفس با صور علمی به اتحادش با آن
که میان ذات انسان با عقل فعال رابطۀ  دهد، بدون اینو ستد میان عقل فعال و نفس انسان رخ می

 .تری تحقق یابدقویم

خورد که در آن، با اذعان به  چشم می کمال نهایی انسان به در سخنان بوعلی، تصویر دیگری از  
برتری علم شهودی و عرفان، از مشاهده حضوری نفس نسبت به مبادی عالی و خداوند متعال  

 .شمار آورد توان برآمدۀ از نظام فلسفه سینوی به میان آمده است، اما این تصویر را نمی سخن به 

سینای فیلسوف تفاوتی با ذات وی در بدو تولد نداشته  ات ابن سینا مستلزم آن است که ذدیدگاه ابن
سینا بر دو مسئله اتحاد عاقل و معقول و اتحاد  رسد اشکالات ابن نظر میباشد. از سوی دیگر به 

نفس با عقل فعال بر پایۀ پذیرش حرکت جوهری قابل پاسخ باشند. با پذیرش این سه مسئله، راه  
 .شود و باید تصویر دیگری از کمال نهایی انسان ارائه کرد یبرای تکامل ذاتی نفس هموار م
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 های حکمت متعالیه برای بازتولید نظام حکمت عملی ها و کاستی ظرفیت
 1رضا غلامی

های فلسفه و حکمت اسلامی، از توانایی حکمت متعالیه یا فلسفه صدرایی نسبت به سایر مشرب 
پاسخهای   برای  پرسشمنحصربفردی  و  مسائل  به  و  گویی  مسائل  ویژه  به  بنیادی  و  عمیق  های 

های باز نشده برخوردار است. از طرف دیگر، مبتنی بر فلسفه صدرایی و توصیف و تعلیلی که گره 
ارائه می از هستی  فلسفه  قوی این  نسبتاً  حکمت عملیِ  حکمت عملی  دهد، یک  طول  در  تری، 

پردازی، نسبت به حکمت عملی اشراقی شکل گرفته که از جهت قدرت جامعه   فارابی، سینوی و
ها، حکمت عملیِ های فلسفی، از استعداد بالاتری برخوردار است. با همه ایندر سایر مشرب
اسلامی، با کمبودها و   -شناسی صدرایی در جهت خلق یک جامعه مدنیِ عقلانیناشی از هستی

گرایی و میزان بکارگیری عقل ابزاری و دانش روبروست.  حیث واقع  های متعددی از جمله ازکاستی
های حکمت متعالیه برای بازتولید نظام حکمت  ها و کاستیمقاله حاضر با بررسی انتقادی ظرفیت

سازی، در تلاش است مبتنی بر فلسفه سیاسی معاصر و از طریق ترسیم  عملی در ساحت تمدن
عملیشاخص حکمت  کارآمدی  اصلی  ظرفیتتمدن  های  اشتراوسی،  رویکرد  با  و  ساز،  ها 

ای را برای بازتولید نظام حکمت  های حکمت متعالیه را مورد بررسی قرار داده و ایده تازه کاستی
عملی تحت عنوان عقلانیت عملیِ اسلامی ارائه کند. این عقلانیت جدید قادر است با تکیه بر  

های عقل در دو ساحت نظری و  مند از همه ظرفیتگیری نظام بنیادهای حکمت صدرایی و با بهره 
اختیار  در  پیشرفت  برای  را  امکان جدیدی  تفسیری،  و  تجربی  از  اعم  دانش،  و همچنین  عملی 

 جامعه اسلامی معاصر قرار دهد.

 

 
 فرهنگی  مطالعات  و انسانی علوم . عضو هیئت علمی پژوهشگاه1



    51 
  

 

ت   لا ا ق م ة  د ی ک ا چ م ی   ش ی ه ل ل م م ع ت  م ک ح ت ی چ   ؛ ی » ن   ، ی س ا ب ش   ی م و ر « و  ا  ها« همایش ملی»حکمت عملی؛ چیستی، مبانی و روشچکیدة مقالات     ه
 

 خوانش عرفانیِ شیعیان از حکمت عملی ذیل باب اخلاق سیاسی

 )مطالعۀ موردی حکمای عصر صفویه( 
 1ی مهدی فدایی مهربان

شیوه   از  در  یکي  سیاسی  اخلاق  باب  ذیل  اسلام،  جهان  در  سیاسي  آثار  نگارش  هاي 
از  متفاوت  مضمونی  صفوی  عصر  شیعی  حکمای  میان  در  که  است  عملي  حکمت 
فرونسیس یونانی یافته است. این آثار معمولًا به حوزة علم اخلاق سیاسي مربوط بوده و  

ورزيِ حکام مسلمان را نگریسته و  دارند با طرح یك نظام معنایيِ اخلاقي، سیاستسعي 
هایي مربوط به مناسبات اخلاق و سیاست، حاکمان  با ارجاع به آیات، روایات و داستان

مضمون  دارای  اینکه  عینِ  در  سیاسي  اخلاق  رسالات  دهند.  قرار  اندرز  و  پند  مورد  را 
لات اندیشة سیاسي عرفاني هستند، اما بیشتر حاوي ادب و وجوه مشترکي با رسا  عرفانی

از فضیلتو اخلاق عمل سیاسي برخي  دارند  و سعي  به عنوان »فضیلتاند  را  هاي ها 
مدني« مورد توجه قرار دهند. در مقابل، رسالات اندیشه سیاسي عرفاني، حاوي مباحثي 

مبناي جهان بر  سیاسي،  اندیشة  دبیني عرفانيدر  البته  از رسالات  اند.  بسیاري  ر ضمن 
مي »تحفه«  وقت  سلطانِ  به  غالباً  که  سیاسي  مياخلاق  سعي  مؤلف  است،  کرده شده 

هاي سیاسي خودش را نیز ارائه دهد و سعي ما نیز این بوده که در این بخش بیشتر اندیشه
ي  هاي اسلامنامهبه این آثار بپردازیم. همچنین، رسالات اخلاق سیاسي را باید از سیاست

هاي اسلامي غالباً با تقدم عمل و قدرت بر نظر مواجهیم، اما  نامهمتمایز کرد؛ در سیاست
در رسالات اخلاق سیاسي، ادب و اخلاق سیاست و عمل سیاسي اهمیت دارد. به بیان  

دهد که حکمای شیعی دیگر عمل سیاسي، ذیل عمل اعتقادي معنادار است. این نشان می
را مد نظر داشتند که نه تنها با فرونسیس ارسطویی، که با    قرائت خاصی از حکمت عملی

های اسلامی دورۀ میانه نیز تمایز دارد. ما در این مقاله، ضمن تشریح چیستیِ اندرزنامه
باب اخلاق سیاسی در حکمت عملی، به معرفی برخی از رسالات غالباً منتشر نشدۀ این 

 
 عضو هیئت علمی دانشگاه تهران  1
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مهم این عصر، یعنی جلال الدین ایم و بر دو شخصیت  حوزه در عصر صفوی پرداخته
ایم. دوانی و مولی احمد همدانی تمرکز کرده
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 ی حکمت نظری و تدبیر منزل بررسی رابطه
 2*، فاطمه احمدی1شبنم فرجی 

هدف نهایی انسان در زندگی، رسیدن به سعادت است. حکمت عملی نقش مهمی در به سعادت 
با وجود این اهمیت تعیین رساندن انسان ایفا می ی اکثر فلاسفه و حکما  کننده، دغدغهکند. اما 

بیشتر معطوف به حکمت نظری است. درحالی که حکمت نظری هرگاه به عمل راه نیابد و صرفا  
و    یدر محدوده انسان  روی دوش  از  باری  باشد  اتقان  و  اوج صحت  در  اگر  حتی  بماند،  ذهن 

برنخواهد داشت. حکمت نظری شایسته جامعه  انسانی  و متن زندگی  ی  بطن  که در  آن است  ی 
باشد انسان نظری نداشته  که ریشه در حکمت  از سویی دیگر عملی  و  باشد  ها جاری و ساری 

قصود برساند. لذا حکمت نظری و حکمت عملی هرگز از هم تواند انسان را به سر منزل منمی 
بلکه چون دو عضو یک سلسله نیستند؛  بیبریده  که  از اند  را  کارکرد خود  حضور یکی، دیگری 

دست خواهد داد. از دیرباز با تقسیم حکمت به عملی و نظری، حکمت عملی را نیز به سه بخش: 
ترین  ترین و اساسیاند. هنر تدبیر منزل، یکی از مهماخلاق، تدبیر منزل و سیاست مدن تقسیم کرده

های حکمت عملی است که سهم بسزایی در به سعادت رساندن انسان دارد. اگر تدبیر منزل  بخش
شود؛ اگرچه فارابی در آثار خود  به درستی صورت نگیرد، نه تنها فرد بلکه جامعه هم دچار فساد می 

واشاره داشته  منزل  تدبیر  علم  به  ابن  ای  او  از  آن  پس  به  بیشتری  صراحت  با  رازی  فخر  و  سینا 
مهری فلاسفه معاصر است و جز در موارد اندکی اند؛ ولی این مطلب همچنان مورد بیپرداخته

چنانکه بایسته و شایسته است به آن پرداخته نشده، از این رو ضرورت تحقیق و تفحص در این 
پژوهش آن است که با بازخوانی هویت منزل و تاکید  شود. هدف از این  زمینه همچنان احساس می 

ی حکمت نظری و تدبیر  ی نقش مدبر منزل در جامعه به تبیین درست رابطه بر اثرگذاری گسترده
 

 دانشجوی دکتری کلام اسلامی دانشگاه شهید مطهری )ره(  1
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های اجتماعی که شود که بدانیم، برخی آسیبمنزل پرداخته شود. اهمیت این امر وقتی آشکار می
هم  و  چشم  مانند  دارد  وجود  مدامروزه  تجملچشمی،  شدن گرایی،  مفقود  از  ناشی  و...  گرایی 

ی وصل حکمت نظری و حکمت عملی است. لذا در این پژوهش به روش توصیفی تحلیلی  حلقه
ی تدبیر های مختلف آن، رابطه پس از تبیین چیستی حقیقت منزل و حقیقت تدبیر منزل و بخش 

شود  وقتی بحث از تدبیر منزل می  گیرد. و از آنجایی کهمنزل با حکمت نظری مورد بررسی قرار می
شود، لذا ی اوست بیشتر میتوجه به مقام زن به عنوان کسی که بار عظیمی از تدبیر منزل به عهده

در پایان این نوشتار به نقش زن به عنوان مدبر منزل در پیوند حکمت نظری به حکمت عملی و با  
این اساس باید گفت منزل چیزی بیش از   شود. براستفاده از تعقل منزلی و بینش الهی تاکید می

گیرد و تدبیر خانه و اعضا و وسایل آن است، بلکه منزل ساختار وجودی اعضای خود را نیز دربرمی
منزل صرفا یک صناعت نیست بلکه نوعی هنر خردمندانه است و نباید آن را صرفا در نسبت با  

و و  مقدماتی  بحث  و یک  نظر گرفت  در  مدن  سیاست  و  مستقل  مدینه  نحو  به  بلکه  باشد  ابسته 
دهد چگونگی مصرف وسایل خانه  ترین کاری که مدبر منزل انجام میشایسته پردازش است. مهم

نیست، بلکه پرورش و رشد اعضای منزل اعم از خود و اولاد و دیگر اعضای خانواده است و لذا  
ی حکمت نظری باشد توان به این مهم رسید. اگر حکمت عملی ادامهبدون حکمت نظری نمی 

ای که حکمت نظری بر  هرگز تفسیر ما از تدبیر منزل یک تفسیر مادی نخواهد بود بلکه بینش الهی
 .آن استوار است خود را در حکمت عملی و تدبیر منزل نشان خواهد داد

منزل   اجزای  و  افراد  همه  میان  حکمت،  از  استفاده  با  منزل  مدبر  و  معلم  عنوان  به  زن 
ها را در جایگاه  کند و با شناخت کافی از هر یک از اجزاء، آنهماهنگی لازم را ایجاد می 

های مناسب با او را در جهت رسیدن به  دهد و برای هر یک، فعالیتمناسب خود قرار می 
گیری از  و تعریف میکند و این جز با شناخت دقیق و کافی و بهره   آن هدف نهایی تبیین 

نمی  حاصل  نظری  بُعد  حکمت  به  توجه  و  انسان  نفس  شناخت  که  است  واضح  شود. 
اخلاقی و معنوی آن و سپس تعلیم و تربیت صحیح روح و خرد آدمی که سعادت راستین 

عملی و استفاده از آن   در گرو آن است، تنها با پیوند میان حکمت نظری الهی و حکمت
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دهی به فرهنگ آید. نقش زن در کسوت مدبر منزل در شکل در تدبیر الهی منزل بدست می
های میراث فرهنگی یک جامعه انکارناپذیر است. مدبر منزل با تعقل منزلی برخی روایت

کند، این است که اصالت هر  گذارد و برخی دیگر را به نسل بعدی منتقل میرا کنار می 
ردی نشان دهنده آن است که از چه منزلی آمده و به چه فرهنگی متعلق است، همانطور  ف

های فرهنگی و اجتماعی آن است. هر منزلی که اصالت اثر هنری نشان دهنده ویژگی
ها نیز متفاوت است؛ این مدبر منزل است که ی تدبیر آنمتفاوت از دیگری است و شیوه 

ای نوین و هنرمندانه در تدبیر امور منزل و اهل  لی شیوه با استفاده از حکمت نظری و عم
 کاهد. گیرد. در هنر تدبیر منزل تقلید از ارزش آن میآن به کار می 
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 نسبت میان حکمت عملی، عرفان عملی و فقه

 بر اساس گسترۀ عقل و عمل در هر یک 

 1محمدکاظم فرقانی 

ملی یعنی اخلاق، تدبیر منزل و سیاست مدن ناظر به رفتارهای اختیاری  هر سه شاخۀ حکمت ع
ها دقیق نیست  شود هرچند مرزبندی این حیطه آدمی است و تفاوت آنها به حیطۀ هر یک مربوط می

می گاهی  حیطه و  این  از  یک  هر  در  را  عملی  عقل  حکم  یک  دیگر  توان  سوی  از  گنجانید.  ها 
از اعمال جوارحی و جوانحی است. یعنی همچنان که دروغ   رفتارهای موضوع حکمت عملی اعم

توزی و حسد ورزیدن نیز مذموم است و چنان که ادای گفتن یک عمل مذموم اخلاقی است، کینه
امانت اخلاقاً زیباست، عشق ورزیدن نیز زیباست. در حکمت عملی، حاکم، عقل عملی است 

ری محل بحث است چنان که در صورت تغایر آن که البته این همانی یا این نه آنی آن با عقل نظ
دو، این پرسش مطرح است که آیا عقل نامیدن آن دو از باب اشتراک لفظ است یا اشتراک معنا.  
هدف حکمت عملی هم دستیابی آدمیان به یک زندگی سعادتمندانه است )اعم از آن که به حیات 

ادت اخروی بدانیم یا باورمند نباشیم و  اخروی باورمند باشیم و سعادت حقیقی و نهایی را در سع 
حکمت عملی را در راستای دستیابی آدمیان به حیات سعید در دنیا تعریف کنیم.(. برای آن که 
حکمت عملی را از اعتباری بودن نجات داده و آن را علمی برهانی بدانیم می توانیم گزاره های  

و عقل عملی را نه حاکم صرف، بلکه مدرک    انشایی عقل عملی را به گزاره های اخباری تبدیل کنیم
رابطه حقیقی که میان رفتارهای آدمی )اعم از جوارحی و جوانحی( و نتایج دنیاوی و اخروی آنها  
)اعم از سعادت و شقاوت( برقرار است بدانیم. با این بیان مشکل رابطۀ منطقی هست و باید هم  

ناقص بدانیم به این معنا که نمی تواند همۀ   حل می شود. حال اگر عقل عملی را در این زمینه هم
نتایج همۀ رفتارهای آدمی را ادراک کند )چنان که قائلان به عقلی بودن حسن و قبح هم آن را به  
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نحو موجبۀ جزئیه می دانند( و هم غیر مصون از شوائب خیال و هواهای نفسانی و وساوس شیطانی  
وا دهیم، چاره ای نخواهیم داشت که برای ادراک همۀ  تلقی کنیم و در نتیجه به خطاکار بودن آن فت

نتایج همۀ رفتارهای آدمی و حکم به حسن و قبح آنها به شارع معصوم مراجعه کنیم چنان که در  
حیطۀ ادراکات عقل نظری هم چنین است. در این صورت حکمت عملی عبارت خواهد بود از  

البته با این شرط که حیطۀ عمل در فقه    احکام شارع معصوم و با فقه نسبت تساوی خواهد داشت
ای که همۀ رفتارهای جوارحی و  گونه   تر بدانیم به را هم از آنچه در کتب فقهی آمده است گسترده

تر جوانحی آدمیان را شامل شود. بر اساسی دیگر هم می توان این تساوی را اثبات کرد و آن گسترده
گونه  به  است  عقل  معنای  تع دانستن  به  که  ابنای  نه  بیر  اضافی  ترکیب  )به  تعالی  اول  عقل  سینا 

می صورت  این  در  شود.  شامل  هم  را  طریق وصفی(  از  که  متعال  خدای  احکام  که  گفت  توان 
گیرد چنان پیامبران به بشر ارائه شده است هم حکم عقل است و در حیطۀ حکمت عملی قرار می

است احکام عقل عملی را حکم شرع دانست  توان با قول به این که عقل هم از منابع شریعت  که می
و در نتیجه حکمت عملی را اخص مطلق از فقه دانست. حکمت عملی و فقه از حیث هدف هم  
به اعمالی است که سعادت دنیاوی و اخروی   یکسانند چرا که فقه نیز درصدد راهنمایی آدمیان 

مقام فنای الهی و تنها طریق ایشان را در پی دارد. حال اگر سعادت حقیقی آدمیان را رسیدن به  
های مشروع بدانیم و مانند آیت  وصول به این مقام را عمل به دستورات شریعت و انجام ریاضت 

توانیم عرفان عملی را  های عقل ناب معرفی کنیم میهای عارفان را هم یافته الله جوادی آملی یافته 
ان عملی و فقه را سه نام برای یک  هم در این معادله وارد کنیم و در نتیجه حکمت عملی و عرف 

 .مسمّی معرفی کنیم
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 دین و حکمت عملی در اندیشه امام محمد غزالی 

 1طیبه محمدی کیا 

ای  باشند سیاست به عنوان شاخه های مختلفی که عمدتاً متعلق به متفکران متقدم میدر میان نظریه 
است. سیاست در نظر متفکران اسلامی جایگاه خود را در ارتباط با سایر از علوم در نظر گرفته شده  

جه در    تری نشان داده است، عمدتاً در بحث از سیاست چه در حوزه نظر وعلوم به طور روشن 
میان نسبتاً  صورتی  به  آن  به  عمل  نظریات رشته حوزه  اکثر  در  هرچند  است.  شده  نگریسته  ای 

شود اما با گسترش بحث از بندی به صورت مستقل مطرح می شده سیاست در آغاز تقسیممطرح
لم  آید . تعریف علم از سوی هر اندیشمندی که بر تاریخ عارتباط آن با سایر علوم حرف به میان می

تواند به بازشناسی و تحلیل معنا و مفهوم علم مدد رساند. از سویی دیگر  گذار بوده است میتاثیر
های نهان اندیشمندان را بر ما  هایی از جهان زیست و اندیشه ها و ناگفتهاندیشیدن به سیاست نکته 

باشد و هم بستر تواند هم محمل عمل  سازد. سیاست با دو چهره پیدا و ناپیدای خود میآشکار می
نمایاند بلکه جهان معرفتی و دانشی و نیز  اندیشی نه تنها اقتضائات سیاسی بر ما میآرزو. سیاست

سازد. پژوهیدن در اندیشه سیاسی مسلمان ما را به بررسی  خواسته و نیت مولف را نیز هویدا می 
کشد. در این تصویر میگیری اندیشه سیاسی اسلام را به  خواند و شکلرابطه عقل و وحی فرا می

مقاله تلاش بر آن است که به این مهم در اندیشه و نگاه غزالی پرداخته شود. اندیشه سیاسی غزالی 
اندیشی او از سوی دیگر مدارانه وی از یک سوی و نیز رویه عرفانرا باید برآیند رویکرد شریعت

ست بنگرد. این شیوه نگرش به  دانست که کوشیده است در بستر کنش دینی و تکلیفی الهی به سیا
راهی   آغازگر  را  غزالی  و  انجامد  می  سیاسی  فلسفه  از  او  سیاسی  اندیشه  بیشتر  هرچه  شکاف 

گردد. سیاست در نگاه  پرهیزی رهنمون می گرداند که در اندیشیدن به سیاست به سوی فلسفه می
بستر کنش می که در  آنگاه  آنگغزالی  و  تن پوشد  بر  فقه  باید جامه  اندیشه  افتد  که در ساحت  اه 
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ماند در میانه عرفان و شریعت است. امام محمد غزالی که با نظریه بدیع مقاصدالشریعه در فقه می
شود در زیست فردی روشی صوفیانه را اختیار نمود و جهانی نو را پیش روی  اهل سنت شناخته می

غزال  اندیشه  در  نیز  را  سیاست  از  تعریف  شخصی  تجربه  این  گشود.  و خود  ساخت  دگرگون  ی 
سوی دل به  را  فرمانروایی  و  سیاستزمامداری  پیرنگ  در  او  راند.  پیش  و صدق  اندیشی  آگاهی 

داند و  ورزی درست میهای شایسته سیاستاش اخلاق، فقه، عرفان و شریعت را زمینهدیگرگونه
در شهری  بر آن است که اخلاق برپا شده بر صداقت و اخلاص راه نجات شهریاران و شهروندان  

بندی سپرد تا از تقسیم و طبقهآرمانی است. در واقع او راهی دراز را در سیر اندیشه و آثارش می 
ورزی درست و زمامداری علوم به شهری آرمانی برسد. غزالی این طی طریق را با تعریف سیاست

ست که بازتاب  رساند. نکته پایانی این که در سده پنجم موجی برخاشایسته و اخلاقی به انجام می 
باز  و  عقیدتی  و  سیاسی  نظام  ایجاد  دغدغه  و  بود  دوره  آن  تاریخی  احیای  شرایط  و  امت  سازی 

شریعت و تزکیه دین را داشت. غزالی رهبر موج سده پنجم است. وی دین، سیاست و اخلاق را از  
ترین سامان  دیک مثابه نزمدار، به داد و با پیشنهاد نظامی معرفتای باطنی مورد خوانش قرار زاویه 
به سامان نبوی، دردین باطن کوشید.    راستای چیرگی معرفت مبتنی  ورزی و زمامداری  بر دل و 

 .اندیشی دانستمحوری بر عقلتلاش غزالی را باید آغاز برتری عرفان
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 شناسی ابتنای حکمت عملی )معطوف به اخلاق( بر معرفت 

 1محمدی منفرد بهروز 

و   –شناسی با حکمت عملیِ معطوف بر حوزه اخلاق پژوهش حاضر به دنبال تبیین نسبت معرفت
تبیین و تدقیق مسائل    -نه سیاست یا تدبیر منزل   بوده و فهم مباحث حکمت عملی را مبتنی بر 

حکمت  شناسی به عنوان مبادی تصوری آن  داند. به عبارت دیگر مسائل معرفتشناسی میمعرفت
تواند بر نوع و مدل حکمت عملی و  شناسی میآیند و اتخاذ موضع در مسائل معرفتشمار میبه 

تدقیق مباحث آن تأثیرگذار باشد. بر این اساس شاهد تفاوت در فحوای مباحث حکمت عملی  
سینا و ملاصدرا تبیین این نوع نسبت در گام نخست مبتنی بر شناخت فیلسوفانی مثل فارابی، ابن 

شناسی است تا به این نتیجه برسیم  ها و مسائل هر یک از حکمت عملی و معرفتفاهیم، مؤلفه م
معرفت بر  مبتنی  اخلاق  حوزه  به  معطوف  عملیِ  حکمت  اساس  استکه   .شناسی 

شناسی معاصر از ماهیت معرفت به معنای کلاسیک عبارت از "باور صادق موجّه" بوده و در معرفت
بهگزاره معرفت  امکان  گزاره  ،  معرفت  منابع  و  گزاره،  گزاره  به  باور  توجیه  ساختار  و  ماهیت  ای، 

شود. حکمت عملی نیز در کنار حکمت  گرائی معرفتی سخن گفته میگرائی یا برون همچنین درون 
های نامقدور از قبیل عوالم هستی  شود. حکمت نظری معطوف به شناخت هستینظری فهم می

چنین شناخت خداوند و حقیقت نفس انسانی است. اما حکمت  بوده و مباحث عام فلسفه و هم
نفس  عملی، هستی و حالات اختیاری و همچنین فضائل و رذائل  رفتارها  از جمله  های مقدور 

کند. البته هدف حکمت عملی نیز همانند حکمت نظری این است که انسان انسانی را کاوش می 
ای برای رسیدن انسان به سعادت ابزار و وسیله   به سعادت حقیقی نائل شود و به عبارتی به منزله

های اخلاق، سیاست و تدبیر منزل دانست. در این  توان به حوزه است. قلمرو حکمت عملی را می
( علم به اینکه رفتارهای اختیاری انسان چگونه باید  1تصویر مباحث حکمت عملی عبارتند از:  

 
 عضو هیئت علمی دانشگاه تهران  1
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( علم به اینکه  2ق و سیاست و تدبیر منزل دارد.  باشند و انسان چه تکالیف و وظایفی در حوزه اخلا
انسان   این حوزه  –رفتارهای اختیاری  از  و    -ها  در هر یک  بد هستند  یا  و  در چه صورتی خوب 

( درحوزه اخلاق نیز شناسائی ماهیت فضائل و رذائل  3همچنین باید انجام شده و یا ترک شوند.  
 .این فضائل و رذائلنفس انسانی و نقش قوای نفس در کمک به تحقّق 

بازمی  سخن  ابتدای  به  معرفتاکنون  مسائل  که  مباحث  گردیم  تصوری  مبادی  منزله  به  شناسی 
حکمت عملی در حوزه اخلاق، یعنی قواعد و اصول اخلاقی و همچنین رفتارهای اختیاری خوب  

، منابع معرفت آیند و بدون اتخاذ موضع در مورد ماهیت گزاره شمار میو بد و یا فضائل و رذائل به 
گیری در توان به تدقیق فحوای مباحث حکمت عملی و همچنین تصمیم و ساختار توجیه باور نمی 

مورد مسائل آن دست یافت و در مسائل آن به درستی اظهار نظر کرد. در این تصویر فهم ماهیت  
های اخلاقی  زاره های اخلاقی و ساختار توجیه باور به گهای اخلاقی، امکان معرفت به گزارهگزاره

های مقدور و به عبارتی بستر را برای شناخت هستی  -شوندشناسی طرح میکه در پی معرفت  –
هائی که محمول آنها فضائل و رذائل  های معطوف به رفتارهای اختیاری انسان و همچنین گزاره گزاره

می  فراهم  نهستند،  حلّ  اخلاقی  معرفت  امکان  مسأله  اگر  نمونه  برای  نمیآورند.  به  شود،  توان 
های مقدور و رفتارهای اختیاری انسان اعتماد و استناد نمود و با فرض های معطوف به هستیگزاره

توان از الزامات و اصول اخلاقی حاکم بر رفتارهای اختیاری انسان عدم امکان معرفت اخلاقی نمی 
در حوزه ساختار    سخن گفت. همچنین ابتدا باید روشن شود که حکمت عملی فیلسوف اسلامی

باور اخلاقی کدام   انسجام توجیه  یا  مبناگرائی کلاسیک  از رویکردهای  مبناگرائی یک  یا  و  گرائی 
پذیرد تا اینکه باور به اصول و قواعد اخلاقی برای فاعل اخلاقی توجیه شوند. با این معتدل را می

سینا و ملاصدرا در حوزه  ابن توضیحات شاهد نوع تفاوت نگاه فیلسوفان اسلامی از قبیل فارابی و  
شناسی آنها وجود  حکمت عملی خواهیم بود از این جهت که به هر حال تمایزاتی در نوع معرفت

 .دارد 
معرفت با  حکمت عملی  نسبت  تدقیق  دنبال  به  حاضر  پژوهش  ادعا در مجموع  و  بوده  شناسی 

شناسی سامان با ابتنای بر معرفت  –به هر مدلی که تبیین و تعریف شود    –کند که حکمت عملی  می
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و  می باور  توجیه  امکان معرفت، ساختار  به موارد  این نسبت، صرفاً  به گستره  توجه  با  البته  یابد. 
 .شویمگرائی معرفتی در نسبت با حکمت عملی متمرکز میوندر
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 حکمت عملی؛ خاستگاه علوم انسانی مدرن 

 2سیدحمیدرضا حسنی ،1هادی موسوی

نام علوم انسانی، علوم اجتماعی، علوم اخلاقی، علوم  آنچه که امروزه با عناوین مختلف تحت 
ای در اندیشه حکمای اسلامی دارد با نام حکمت عملی. گرچه در دوره شناسیم سابقهروحی می

از حکمای اسلامی نیز نام حکمت عملی بوده است، اما حکمت عملی دوره اسلامی تنها در   قبل
های اسلامی و ماقبل اسلامی توان استفاده از این نام در دوره رو میواژه با آن مشترک است. از این

کاربرد این لفظ دانست. حکمت عملی پدید آمده در دوره اسلامی دانشی  را اشتراک لفظی در  
ها و عناصر مورد نیاز یک دانش؛ اما تاقبل  ها، مفاهیم و نظریه ها، پایه است عقلی، همراه با قانون 

دانشی   امر  با یک  انسانی  تمایز یک هویت  بود.  نفسانی  تنها یک فضیلت  از آن حکمت عملی 
شناسی و سلول ک با نیروی گرانش است؛ یا چونان تمایز میان دانش زیستچونان تمایز میان فیزی 

ها و عناصری دارد که آن ها، اصول، روشها و نظریهعصبی است. به همان میزان که فیزیک قانون 
پردازد به همان میزان حکمت عملی  سازد و به مطالعه این نیرو میرا از نیروی گرانش متمایز می

ما از  اسلامی  متمایز میدوره  آن  واقعیتهای  قبل  بر گرانش،  که علاوه  است  دانشی  فیزیک  شود. 
دهد. علاوه بر  فیزیکی دیگر همانند نیروهای ضعیف، قوی، و الکترومغناطیس را نیز توضیح می

کنند. اما نیروی گرانش تنها یکی های فیزیکی ذیل دانش فیزیک، توضیح و تبیین پیدا میآن پدیده
بررسی این دانش است. به همین وزارن حکمت عملی دوره اسلامی دانشی  از موضوعات مورد  

است که ذیل آن حکمت عملی در معنای پیش از اسلامی را معنا میکند و جایگاه آن را در میان  
ای  واره های یک دانش، سازمانسازد. علاوه بر اینکه بر اساس قانون و مؤلفه دیگر فضائل آشکار می

منزله فضیلت تنها یکی از موضوعات آن است. اما آنچه  ند که حکمت عملی به ک از علم را برپا می 
های آن مانند که امروزه با عناوین مختلف تحت عنوان علوم انسانی، علوم اجتماعی و دیگر نام 

 
 . عضو هیئت علمی پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  1
  . عضو هیئت علمی پژوهشگاه حوزه و دانشگاه 2
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علوم اخلاقی، علوم روحی و علوم خُلقی یا فرهنگی وجود دارد یک خوانش غیرعقلی و بریده از 
از حکمت ع نام متافیزیک  این امر جدید در  نتوانسته  ملی دوره اسلامی است. حتی  نیز  گذاری 

های اخیر تلاش بر این است از پیشینه خود که حکمت عملی باشد منفک شود. با اینکه در دوره 
 داشته شود. ها پنهان نگه های جدید از دیدهبود که این ناتوانی نیز با ابداع واژه 
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- های اخلاقیشناسی توصیف پدیده نظریۀ معقولات ارادی و روش 

 اجتماعی در فلسفۀ عملی 

 1علی اکبر ناسخیان 

برانگیز در سنت فلسفی است. به نظر آوردنِ عمل، توصیف نظری از امور عملی موضوعی چالش
موری جزئی، متغیر و ارادی، شناختی کلّی، توان از انهد که چگونه میاین پرسش را پیش رو می

ای نوآورانه،  پایدار و نظری به دست آورد؟  فارابی در آثار خود، موضوعات عقل عملی را به شیوه 
می نشان  را  آن  نظری  و  برهانی  مضمون  هرچند  که  است  کرده  توصیف  اصالت  چنان  دهد، 

شناسی،  دارد. در این میان دانش نفس های عقل نظری نگاه می شناسانۀ آن را در برابر پژوهش روش 
نیروی تخیّل، چونان دانشی ظاهر می بر  پیوند  با تمرکز  به فلسفۀ عملی  شود که فلسفۀ نظری را 

شناسی سازد. فارابی با به کار گرفتن دانش نفس دهد و نقش نظر را در توصیف عمل روشن می می
تواند میانجی  که در آن مفاهیم منطقی می  ای را توسعه داده استای بینارشتهدر دانش مدنی، پهنه 

تواند کانون  نظر و عمل باشد. مدعای مقالۀ پیش رو آن است که مفهوم و نظریۀ معقول ارادی، می
های جدیدی را در جهت  ای در فلسفۀ عملی و دانش مدنی قرار گرفته و امکان توصیف بینارشته 

 توصیف نظری از عمل، پیش روی این دانش گذارد.

ای است که در آن امر معقول از راه صورت مثالی، شناسی ویژه ۀ معقول ارادی دربردارندۀ روش نظری 
نزدیک به پهنۀ نفس یا شهر وارد می  به پهنۀ عقل نظری  باشد، صورت شود. هرچه تخیّل  های تر 

کامل  بازتاب  مثالی،  و  می خیالی  نمودار  را  عقلی  مناسبات  از  می تری  اراده  و  این  سازد  تواند 
نفسورتص پهنۀ  در  را  مثالی  نفس- های  کند.  ایجاد  خیالِ  -شهر  فرآورده  که  است  کلیّتی  شهر 

شهر توجه و در  -توان به شاکله و ساختار کلّی نفسعقلانی است و برای درک عقلانیت عملی، می
های مثالی است. بر  های عقلانی از راه صورتمایهآن به شیوۀ تأویلی نظر کرد. تأویل شناخت بن 

 
 اسلامی  کلام  و آموخته دکتری فلسفه. دانش1
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گیری تمثیلی از معقولاتی که در پهنۀ نظری کاربرد  تواند با بهره پایه توصیف نظری از شهر می  این
 کمّی، موجّه و مدلّل شود. -عرضی و یا کیفی- جزئی، جوهری –دارد، همچون کلّی 
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 بررسی رابطه حکمت عملی و تصوف در فارس 

 هجری قمری ی نهم با تأکید بر سده  
 2*، هادی وکیلی 1محمدجواد ناسک جهرمی 

اگر بپذیریم که حکمت عملی برای تکالیف انسان بر مبنای خرد محض آدمی موضوعیت دارد و  
خواند باید انسان را به سمت شناخت عقل و انجام وظایف بشری بر اساس عقل و اندیشه فرا می 

ای برخاسته از دین اسلام، ضمن توجه به خدامحوری و ابعاد  گفت که تصوف نیز، به عنوان نحله 
معنوی انسان و مسائل باطنی جهان و نظام آفرینش و برخورداری از حکمتی ذوقی، از  روحی و  

توجه به منزلت عقل غافل نمانده و پیروان خود را به پایبندی به شریعت، مناسک دینی و انجام  
کند. به عبارتی، بین حکمت عملی و تصوف در بیان اهمیت و تبیین وظایف  آداب عبادی دعوت می

تا ر  به یک حیات آرمانی و درک حقیقت مطلوب وجه مشترک و ارتباطی می انسانی  توان  سیدن 
دهد  مشاهده کرد. در واقع، تاریخ تصوف و بررسی ارتباط آن با فلسفه و حکمت عملی نشان می 

اند و یکی که عارفان و صوفیان تا چه اندازه وظایف انسانی را مهم دانسته و عقل را محترم برشمرده
روش  خاز  سروده های  و  رسالات  تألیف  صوفیانه  تعالیم  پردازش  در  را  مبانی  ود  با  عرفانی  های 

دانند. درست است که بسیاری از این عارفان نهایت سلوک را فراتر از فکر و عقل دانسته  منطقی می
دانند اما هیچگاه ارزش عقل و اندیشه  ی عقل بیرون میو گاهی درک مسائل و حقایق را از حوزه

ای که فلاسفه و صوفیان  گفتارشان کاسته نشده است. به عبارتی دیگر، آزادی فکر و عقیده  در آثار و 
داده  نشان  از خود  و تصوف منجر شده است. سرزمین غیرمتعصب  پیوند حکمت عملی  به  اند 

فارس در قرن نهم هجری قمری نیز، مهد جمعی از فیلسوفان و صوفیانی است که پیوند حکمت  
الدین دوانی با آثاری فلسفی  دهد. از یک سو، شخصیتی همچون جلال ید میعملی و تصوف را نو

و با مشربی فیلسوفانه صاحب اثری به نام رساله الزوراء است که براساس یک حالت عرفانی و 
 

 دانشجوی دکتری 1
 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی عضو هیئت علمی  2

 *نویسنده مسئول 
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داعی شیرازی، عارف و شاعر همعصر دوانی  ای معنوی تألیف کرده است. از سویی دیگر شاهمبشره 
ی ی شناخت نفس و هستی شناسی به زیبایی سروده و در رساله در حوزه   نیز مثنوی مشاهد خود را

دیگری به نام »راه روشن«، منازل سالکان را در سه منزل علم، عمل و خُلق تبیین نموده و در پایان  
می کشف  و  شرع  و  عقل  مطابق  را  خود  تحقیق  رساله،  عبدالله این  دیگر،  طرفی  از  داند. 

دبن قطب نامه محیی جهرمی، عارف  که مجموعه  نیز  فارس  در  نهم هجری  قرن  از  هایش یگری 
گرا نیز شناخته شده است؛ معروف به مکاتیب در تاریخ تصوف شهرت داشته و به زاهدی شریعت

در گفتار خود، اخلاص را حاصل عمل صالح دانسته و به حکمت عقلی، حکمت مشرقی و مغربی 
ای  ها پرداخته است. نامه و به نقد و بررسی آن کند  و اصطلاحاتی همچون عقل کل نیز اشاره می
رسد صدرالدین محمد دشتکی  نویسد که به نظر می هم، به شخصیتی به نام صدرالدین محمد می

بایست با مراجعه  ای داشته باشد، میتواند با دیگر علوم همگن رابطه است. اگر حکمت عملی می
هایی از  ی و عرفان عملی و تصوف و به نوآوری هایی از ارتباط حکمت عملبه تاریخ تصوف به تازه 

پیوند عقل و عمل دست یافت. این مقاله در نظر دارد با بررسی آثاری از صوفیان در فارس آن هم  
کید بر سده نهم هجری قمری به ارتباط حکمت عملی و تصوف بپردازد.   با تأ
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 سینا( در حکمت عملی فارابی ، ابن نوآوری های فیلسوفان مسلمان )
 2*، محمد ابراهیم ترکمانی 1فرشته ندری ابیانه 

حکمت عملی، از جمله امور مغفول در فلسفه مدرسی ماست که علیرغم اهمیت آن در سبک  
زندگی اخلاقی و خانوادگی و اجتماعی انسان معاصر، کمتر مورد مداقه و تحلیل واقع شده است. 

سینا( در حکمت عملی«، موضوع مقاله حاضر است ان مسلمان )فارابی ، ابن های فیلسوف »نوآوری 
با توجه به این نکته که ارتباط میان حکمت عملی مبتنی بر عقلانیت، با آموزه های دینی مبتنی بر 

باشد. در این منظر،  سینا میوحی و تعالیم نبوی، از امتیازات فلاسفه مسلمان چون فارابی و ابن 
سازی عقلانی دین، و غایت دین، بیان قابل فهم حقایق  ملی، عبارت است از نظام غایت حکمت ع

ابن  ایشان  پی  در  و  فارابی  مردم.  برای عموم  ماهیت  عقلی  بیان  با  فلاسفه مسلمان،  سایر  و  سینا 
حکمت عملی و نوع ارتباط آن با دانشهای زیر مجموعه آن یعنی اخلاق ، تدبیر منزل و سیاست ،  

طه میان فرد و اجتماع پرداخته تا از خلال آن به تقارن میان عقل و دین، و تبیین جایگاه  به ترسیم راب 
ملت، حکومت، امامت و خلافت برسند و برای این منظور نقش خطابه، مشاوره و صناعت مدینه  

های برهانی نشان داده شود. را مورد بررسی قرار داده تا تمایز روش حکمت عملی از دیگر دانش
چند ابن   هر  و  فارابی  اختلاف آراء  با  زمینه  این  در  بر  سینا  سیاست  و  اخلاق  تقدم  زمینه  در  نظر 

و اجزای   کارکرد  بیان ماهیت، اهمیت،  نقاط مشترکی در  از  ایشان  آرای  اما  یکدیگر روبروست، 
حکمت عملی، برخوردار است. با وجود اشتراک در طرح مسائل مربوط به شاخه اخلاق ، فلسفه  

فارابی، دیده نمی  خانواده در این منظر  حکمت عملی  شود و فلسفه مدنی نقش پررنگ تری در 
دهد و دارد. بر خلاف بوعلی سینا که مباحث مستوفایی را در تدبیر منزل و دانش خانواده ارائه می 

شود. آرای فارابی و بوعلی  تمایز میان این دو فیلسوف مسلمان در تبیین حکمت عملی دیده می
 

 سینا عضو هیئت علمی دانشگاه بوعلی 1
 آموخته دکتری کلام امامیه دانشگاه قرآن و حدیثدانش 2

 *نویسنده مسئول 
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های فیلسوفان مسلمان در حکمت عملی نسبت به فلاسفه پیش از ایشان چون ارسطو  یسینا، نوآور
دهد که نشان از بهره مندی از تعالیم وحیانی و فرهنگ اسلامی و ارونس یا برسیس را نشان می 

است. فارابی به دنبال بیان هماهنگی تفکرات عقلی با الهیات توحیدی و تبیین رابطه عقل و وحی  
ین طریق راههای تحصیل سعادت را به انسان بیاموزد. وی رابطه میان حکمت نظری و  است تا از ا

کند، با این تعبیر که فلسفه اولی مطالب و احکام کلی را بررسی کرده تا به حکمت  عملی را بیان می
عملی سرریز شده و چگونگی رفتار انسان بحث شود و به دنبال تبیین چیستی سعادت، راههای  

ص شود. صناعت اخلاق در بیان افعال و اخلاق جمیل و راههای کسب آن است کسب آن مشخ
و سیاست مدن در بیان راههای کسب، توزیع و حفظ امور جمیل برای مردم جوامع است. غایت 
اخلاق، کسب سعادت دنیوی و اخروی با هدف شناخت و ایمان به خدا و حفظ اعتدال است. 

ی حکمت عملی را بنیان می نهد و سعادت فرد و جمع را قرین  فارابی با تبیین عقلانی جهان بیرون
ورزد و به ضرورت ریاست حکیم در  داند. وی بر تقدم سیاست بر اخلاق تاکید می یکدیگر می

جامعه معتقد است. با بیان فضائل نظری و فکری و خلقی و صناعات عملی، مدینه فاضله را ترسیم  
زند، مبانی و مقدمات آن را طرح نموده، و بر آن  گره می  نموده و هویت آن را به مفاهیم اخلاقی

کند. فضائل رئیس مدینه فاضله را توصیف کرده تا به نقش نبی در تاسیس آن برسد و  استدلال می
علت نیاز بشر به دین یا ملت را روشن نماید. فارابی »آرمانشهر« آرمانی خود را توصیف نموده و  

 .کند ضله به خوبی تبیین می تفاوت آن را با سایر مدن غیرفا

پذیرد. کار عقل را تعیین کلیات و کار  سینا هم تقارن میان عقل و نقل در حکمت نظری را می ابن
داند. حکمت نظری را مقدمه رسیدن به حکمت عملی نقل را بیان مصادیق و نمونه های عملی می

یرد و به  پذدارد. اما آرمانشهر مثالی فارابی را نمی دانسته و شاخه های هر یک را به تفصیل بیان می
گیرد. آرای اخلاقیش را بیان  دنبال تحقق مدینه عینی است که با تقدم اخلاق بر سیاست شکل می 

با وضوح  کند، و رابطه متقابل مردم و مسئولین در کیفیت اخلاقی جامعه را گوشزد میمی کند. 
ن تاثیر آموزه  کند. هر چند در بیابیشتری نسبت به فارابی ترتیب روسا و صاحبان مقام را بیان می 

نظر است. تدبیر منزل را مفصل در شاخه های مختلف آن های دینی در آرای اخلاقی با فارابی هم
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یعنی امور اقتصادی، روابط همسری، تعلیم و تربیت کودک و کیفیت ارتباط با خدمتکاران، روشن  
سماعیلی بر او تر است و تاثیر تفکر شیعی ا کند. دیدگاهش نسبت به سیاست از فارابی دینیمی

می  دیده  می بیشتر  قرار  توجه  مورد  شفا  منطق  بخش  در  را  مدینه  صناعت  و  خطابه  و  شود.  دهد 
داند و اصناف سیاست را در »الحکمه العروضیه«  بیشترین کاربرد خطابه را در امور مشاوریه می 

  .دارد بیان می 
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 ی از دیدگاه افلاطون شناختی حکمت عملمبانی انسان 
 1محمدعلی نوری 

های علمی او است.  های اصلی افلاطون در فعالیتطراحی مباحث حکمت عملی یکی از دغدغه
وی در این طراحی با تاکید بر ایده و مثال خیر، جاری شدن این خیر و شُعَب آن در سطح زندگی 

مندی اجتماع و  را سبب سعادت  انسان و حرکت جامعه انسانی و افراد آن به سوی این ایده خیر
کند  داند. به همین دلیل نیز افلاطون سعادت و حقیقت خیر را در مثال خیر پیاده می افراد انسانی می 

یابی به این مثال خیر را در سه محور خداوند، معاد و کمال انسانی و از این سه طریق مطرح  و دست
نی نقش تعیین کننده دارد چرا که هویت  کند. در این تصویر از حکمت عملی، حقیقت انسامی

انسان نه بدن که حیات و جنبش ندارد و ماندگار نیست، بلکه نفس و روح است که حیات و جنبش 
پیوندد و در ادامه  دارد و هویتی الهی و ابدی است که با اکتساب فضائل به ایده و مثال خیر می

 شود.تواند به خیر اعلی و اصل خیر یعنی خداوند متصل می
از دید افلاطون انسان هویتی مدنی الطبع است که نیازهایش اعم از مادی و معنوی در سایه تشکیل  

برطرف می ایناجتماع  از  بالاتر  و  اجتماع و  گردد  بستر  در  انسان  برای  نهایی  به خیر  رسیدن  ها 
تلاش کنند ها باید  شود. به همین دلیل نیز انسانمحور در این اجتماع محقق میحاکمیت فضیلت 

جامعه انسانی با محوریت سعادت و برخوردار از فضائل تشکیل دهند و حاکم این جامعه باید 
فیلسوف باشد که دارای شناخت یقینی از حقایق و رابطه آنها با یکدیگر است و از حقیقت انسان  

گاه است و می و قابلیت  چگونه در  داند سعادت انسان  های او و کمالی که باید به آن برسد نیز آ
های اصلی در مباحث حکمت  گردد. بنابراین یکی از مولفه ها پیاده می سطح جامعه و جان انسان

شناختی است و روشن شدن این مبانی کمک  عملی از نگاه افلاطون، حقیقت انسان و مبانی انسان 
همیت شایانی به شناخت بهتر مسائل ناظر به زیست ارادی در مسیر سعادت انسان دارد. گواه ا
گوید: نقش شناخت انسان در مباحث حکمت عملی از دید افلاطون، سخن خود وی است که می

 
 پژوهشگر فلسفه  1
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گاه   »باید بر پایه فرمانی که بر دیوار پرستشگاه دلفی نوشته شده، به شناخت خویشتن بپردازیم و آ
شویم که آیا دیوی مغرور و ناهنجار هستیم یا مخلوقی ساده و عادی که طبیعت عنصری الهی و 

 آسمانی در نهادش نهفته است«. 
در اندیشه افلاطون نفس انسان دارای سه جزء خِرَد، غضب و شهوت است. خرد که جزء فناناپذیر 

شود که آن را به سوی خیر و خوبی راهنمایی  نفس است نیروی اصلی و فرمانروای نفس شمرده می
به سوی  کند. غضب جزء فرمانبردار خرد است که خصلتی خوب و اصیل  می دارد و تمایل آن 

و   شهوت  جزء  دارد.  تمایل  شرارت  سوی  به  که  است  نفس  بد  جزء  شهوت  ولی  است  نیکی 
و  لذت غضب  جزء  ولی  دارد  وجود  انسان  در  مادرزادی  و  غریزی  و  طبیعی  صورت  به  طلب، 
به دست میخشم  آن را  انسان خود  که  اکتسابی است  بلکه  به صورت طبیعی،  نه  و  طلب،  آورد 

در انسان تلاش وی برای رسیدن به خوبی است. این دو نیرو که فناپذیر هستند، در وجود  وجودش  
انسان گاه با هم سازگارند و گاه در کشمکش هستند. اگر در کشمکش میانشان نیروی غضب پیروز  

می  پدید  انسان  در  که  حالتی  ببرد،  خوبی  سوی  به  خرد  جزء  راهنمایی  به  را  انسان  و  آید شود 
ری« است ولی اگر نیروی شهوتِ خالی از خرد چیره شود و انسان را به سوی لذت دا»خویشتن 

 .گسیختگی« استبکشاند، این حالت »لگام 
محور ترین مولفه تحقق جامعه فضیلت افلاطون تحقق عدالت در جامعه را که مهمترین و شاخص

انسانی گره می فرد  به وجود عدالت در  برخورداراست،  که  بدین معنا  از عدالت  زند؛  ی جامعه 
وابسته به آن است که درباره افراد جامعه نیز صادق باشد و نباید میان جامعه عادل و فرد عادل از 
حیث عدالت فرق باشد بلکه از این جهت باید همانندی وجود داشته باشد. نتیجه سخنان افلاطون  

تی است که در جامعه  درباره عدالت در فرد آدمی آن است که این عدالت نیز حاصل همان کیفی
گانه آن یعنی وجود دارد یعنی همانگونه که جامعه هنگامی عادل است که هر یک از طبقات سه

نیز هنگامی عادل  کسبه، دستیاران و زمامداران، وظیفه خاص خود را انجام دهد، هر فرد آدمی 
ر این صورت  است که هر جزء روح او یعنی خرد، خشم و شهوت، به وظیفه خاص خود بپردازد. د

با رام شدن شهوت و غضب و غلبه خرد بر آنها، اعمال و ملکات نفسانی در راستای سعادت قرار 
 گیرند. می

به باور افلاطون باید به جزء خردمند نفس که ارمغان آن دانایی است بها داد و با بارور کردن آن و  
نفس کرد و نیروی خشم را بر    هایش، این جزء را حاکمها و فرمانسپس پیروی کردن از راهنمایی
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نیروی شهوت غلبه داد. در صورت پیاده شدن این روند در آحاد جامعه است که زمینه تحقق حالت  
آید و چنین سازی این قاعده در بدنه اجتماع و متناسب با ارکان تشکیل دهنده جامعه، پدید میشبیه

سوی الهی پیدا کرده و در مسیر خیر گرا و برخواردار از عدالت است سمت و  ای که فضیلتجامعه 
 گیرد. اعلی قرار می
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 عقل عملی اخلاقی و ابزاری در حکمت عملی کانت  

 1حسین هوشنگی 

اندیشه   در  عملی ارسطو  )عقل  تخنه  و  اخلاقی(  عملی  )عقل  فرونسیس  میان  خود  عملی  های 
دارد  گذارد . فرونسیس به عنوان حکمت عملی، باید و نبایدهای اخلاقی را بیان میابزاری( فرق می

و با مقولات خیر و خوبی و فضیلت و کمال  سر و کار دارد . تخنه اما ناظر به مقولات مصلحت 
نفعت است. اشعار به این تفکیک را با قدری دشواری در حکمت عملی حکمای اسلامی هم  و م
شود و تفکیک  توان رصد کرد آنجا که عقل عملی اخلاقی از عقل عملی تدبیری متمایز میمی

حیطه اخلاق از دو بخش تدبیر منزل و سیاست را شاید بتوان دایر مدار همین دوگان در عقل عملی 
 دانست.  

ندیشه اخلاقی و حکمت عملی کانت نیز در کنار امر مطلق، فی نفسه و نامشروط به مثابه بنیاد  در ا
همه دستورات اخلاقی، با امر مشروط که ناظر به مهارت و حزم و دوراندیشی است مواجه هستیم.  
بهترین ابزار در جهت کسب  به معنای انتخاب  ابزاری دارد چون  به روشنی در کانت شأن  حزم 

است. دوگان دیگر کانتی که در این مسیر روشنگر است، تمایز میان حکمت است که    سعادت
اخلاق بر آن استوار است و عقل که متکفل تدبیر و حزم است. بدین ترتیب در اندیشه کانت دو  
حوزه عقلی محض که حاصل "حکمت"  است و اخلاق تجربی و عرفی )انسان شناسی تجربی(  

ق هم  از  "عقل"  از  آمده  مبنای  بر  بر  را  دیگری  مهم  تمایز  کانت  اندیشه  در  است.  تشخیص  ابل 
او میانسان تکنیکی،  شناختی  قابلیت  و  استعداد  نوع  سه  کانت  آنکه  توضیح  کرد.  استنباط  توان 

و   قائل است و بر این اساس دو نوع عقلانیت اخلاقی از سویی  پراگماتیک و اخلاقی در انسان 
 یابد. د تکنیکی و پراگماتیک( تحقق میعقلانیت ابزاری )ناظر به استعدا

مساله مورد نظر در این مقاله تحلیل ابعاد گوناگون عقلانیت اخلاقی و ابزاری و بررسی نقش هر  
یک از عقل اخلاقی و ابزاری در وصول به سعادت و نحوه پیوند و تعامل آنها در این مسیر از منظر 

 
 (  ع)  صادق امام دانشگاه کلام  و فلسفه گروه   . عضو هیئت علمی1
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کند. رابطه و  مال اخلاقی احیانا چه نقشی ایفا میکانت است. باید دید آیا عقل ابزاری در مسیر ک 
نسبت امر مطلق و اخلاقی با امر مشروط و ابزاری چیست؟ کانت به چه معنایی امر مشروط را 

 کند؟تابع امر مطلق می
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 حکمت عملی و مساله عدالت و اعتدال مدنی 

 1راد مرتضی یوسفی 

های تکوینی را دارند  های هستیمندیفلاسفه اسلامی در حکمت نظری خود دغدغه کشف قاعده
و در حکمت عملی خود با برقراری نظم در جامعه، شکوفایی استعدادهای کمالی عقلی و فطری  

دهند تا از آن طریق همگان به کمالات نظری و عملی  انسان و افراد انسانی را هدف خود قرار می
جهان آینده را معین سازند. مساله آن است  خود نائل آیند و تا با تصرف در جهان متغیرها، راه تحقق  

ورزانه و خودخواهانه و حریصانه انسان  های طمعکه با توجه به طبیعت مادی و حیوانی و ویژگی
به حقیقت   و  امکانی  به کمالات  و  این وضعیت عبور کرده  از  انسانی  افراد  چگونه ممکن است 

ابند و به عبارت دیگر سوال آن است که  متعالی خود نائل آیند و به آمال و آرزوهای خود دست ی
 توان از کرانۀ حیوانی و شیطانی حیات طبیعی بشر به کرانۀ انسانی و الهی او نائل آمد.چگونه می 

ادعا آن است که در حکمت عملی حکمای اسلامی هر گونه شکوفایی استعدادهای کمالی انسان  
ستقرار و استمرار الگوی اعتدال مدنی در  و دستیابی به آمال و آرزوها به مساله عدالت مدنی و ا
کتابخانه  فلسفی است جامعه متوقف است. روش گردآوری تحقیق  آن روش  و روش داوری  ای 

 شود. یعنی برای اثبات ادعای خود از برهان و استدلالات مبتنی بر مبانی نظری بهره گرفته می

 نتایج و یافته های پژوهش عبارتند از:

ط اصلی و اساسی مشروعیت دولت است از آن جهت که اعتدال مدنی اعطای حقوق مردم شر -
شود و اعطای حقوق مدنی مردم از مقومات اصلی عدالت مدنی با رعایت عدالت مدنی محقق می 

 است. 

 
 . عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 1
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سازی حکمت و شکوفاسازی عقل و خردورزی و جریان عدالت مدنی )اعطای حقوق با جاری  -
اعتمادی و بجای اینکه میان دولت و ملت بدبینی و بیمردم( و اعتدال فکری و رفتاری و کنشی  

 گردد. مندی حاکم می آمیز رخ دهد، تعامل، اعتماد و همبستگی و رضایت بروز رفتارهای خشونت 

با حاکمیت اعتدال مدنی افراد جامعه برخوردار از ثبات فکری و اخلاقی و رفتاری مدنی شده و    -
شود. حاصل آن استیلای آرامش و امنیت بیرونی و درونی بر جامعه می 
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